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RESUMO

O objetivo deste trabalho é explorar algumas das dimensdes envolvidas na produgdo e utilizagdo da
categoria "baixo espiritismo" a partir da delimitacdo de seus enunciantes e de sua temporalidade. No
contexto da criminalizacdo do espiritismo pelo Cédigo Penal de 1890, demonstra-se como uma
oposicao entre praticas falsa e verdadeiramente espiritas foi construida em conjunto por agentes
religiosos e abordagens jornalisticas e como essa oposicao se cristaliza na acdo repressiva policial,
feita ela mesma através da interagao com grupos espiritas. O periodo coberto abrange toda a
primeira metade do século XX, e os resultados obtidos pretendem contribuir para a elucidagdo dos
mecanismos pelos quais se efetivaram, em meio a conflitos, a legitimagdo e insercao social de
certas praticas religiosas.
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ABSTRACT

This paper explores some dimensions of the production and use of the "low spiritualism" ("baixo
espiritismo") category, parting from an analysis of the categorys temporality and of its users. We
show how, in the context of the spiritualism outlawing by the 1890 Brazilian Penal Code, an
opposition between false and truly spiritual practices was construed by both religious agents and
journalistic views. This opposition is crystallized in repressive police action, an action corroborated
by the interaction of spiritual religious groups. The paper analyzes the first half of the twentieth
century and we hope its results can contribute with the elucidation of the mechanisms through
which the social insertion and legitimization of certain religious practices took place.
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Tempo, espaco e analise de uma categoria

Qualquer incursdo, mesmo a mais superficial, pela histéria das praticas e dos cultos medilnicos no
Brasil - sejam grupos "espiritas", sejam "afro-brasileiros" - ndo pode deixar de esbarrar, durante o
trajeto, na expressdo "baixo espiritismo". E certo que tenha caido em desuso nos dias de hoje, mas
isso soO faz acentuar a expressividade que detinha algumas décadas atras. Encontramo-la
mencionada nos textos de médicos, em analises socioldgicas ou antropoldgicas do campo religioso,
em sentencgas judiciais, nos documentos produzidos pelos aparatos policiais, em reportagens
jornalisticas e nas declaragdes dos proprios agentes religiosos.

Em funcgdo disso, chega a ser curioso e intrigante o desprezo a que foi relegada nos estudos sobre a
histéria dos cultos medilnicos no Brasil. Entre os poucos trabalhos que se dedicaram a analisar a
utilizagdo da expressao "baixo espiritismo", destacam-se os de Birman (1985) e Dantas (1988).
Ambos se deparam com a categoria "baixo espiritismo" a partir de uma incursdo sobre textos
antropoldgicos e socioldgicos produzidos entre as décadas de 1930 e 1960, e procuram relacionar as
conotagdes adquiridas pela categoria a determinados pressupostos compartilhados por toda uma
tradicdo de estudos sobre as "religides afro-brasileiras". Voltarei as conclusdes desses trabalhos
mais adiante. Neste momento, o fundamental é estabelecer as diferencas de abordagem que os
distanciam da tarefa a que me proponho neste texto. A meu ver, a principal limitacdo dessa
abordagem reside na restricao da analise ao plano da literatura socioldgica/antropoldgica. Procurarei
mostrar como esse nivel de utilizacdo é secundario - ldgica e temporalmente - a um outro: o da
repressao, condenacao e classificagdo das praticas espiritas por aparatos policiais e judiciarios. Isso
nos leva a uma outra analise da utilizacdo da categoria "baixo espiritismo", que séo os textos de
Maggie (1986, 1992).

As reflex6es de Maggie partem de uma vasta experiéncia de pesquisa sobre a repressdo ao
espiritismo e ao curandeirismo que se seguiu a decretagdo, em 1890, do primeiro cédigo penal
republicano. Nessa legislacdo, a pratica do espiritismo foi incluida entre os crimes contra a salde
publica, figurando ao lado da condenagao do exercicio da medicina sem titulo académico e do
curandeirismo. Através da anadlise de dezenas de processos e inquéritos criminais instaurados entre
1890 e 1940 no Rio de Janeiro envolvendo acusagoes a praticas medilnicas, Maggie procura
mostrar que o desenrolar e o desfecho de cada episddio era comandado por um critério moral: a
condenacdo recaia sobre os que se utilizavam dessas praticas para causar o mal, legitimando
aqueles que conseguiam convencer policiais, juizes, peritos, jornalistas de que "trabalhavam para o
bem". Desse modo, sugere-se que a repressao estatal jamais teria se feito contra a "crenca na
magia e na capacidade de produzir maleficios por meios ocultos e sobrenaturais" (Maggie, 1992, p.
22), mas a partir de sua ldgica, ajudando a constitui-la, reformula-la e dissemina-la. As préprias
fronteiras da identidade dos agentes religiosos (enquanto "espiritas", "umbandistas",
"macumbeiros") estariam se definindo pelo desenrolar e desfecho desses processos de acusagao. A
expressao "baixo espiritismo" deveria ser compreendida, ao lado de outras, como um recurso de
hierarquizagao (ao definir os "maus" em oposicao aos "bons" espiritas) nesses embates juridicos e
sociais.

Vemos, entdo, como a analise de Maggie desloca e, ao mesmo tempo, amplia o campo de uma
abordagem sobre a definicao dos significados da categoria "baixo espiritismo". Minhas consideracdes
partem dessa mesma percepgdo, mas introduzem, também como ponto de partida, uma outra
preocupacdo. Para Maggie, a hierarquizagdo das praticas que recorriam a "mediunidade" segundo
um critério moral ja estaria dada pela elaboracao de uma legislagao, estabelecida no final do século
XIX, com o fim de movimentar aparatos estatais na regulacdo de acusacdes religiosas. O recurso a
categoria de "baixo espiritismo" ndo seria sendo uma das expressdes desse critério fundante. Meu
trabalho toma a categoria "baixo espiritismo" dentro do mesmo contexto e chega a conclusdes
diferentes: ela seria a expressdo ndao de uma continuidade dada ao nivel de uma mesma crenca
compartilhada pelos varios agentes envolvidos, mas sim de uma redefinicdo do estatuto, da
identidade e do papel desses agentes, operada primeiramente no plano das praticas repressivas e,
em seguida, traduzida para os planos da jurisprudéncia e da analise socio-antropoldgica e
medicalizante.

Tudo isso supGe uma analise para cada um desses planos e é exatamente assim que o trabalho se
estrutura. Procurarei demonstrar que a expressao "baixo espiritismo" passa a ser utilizada em
determinado periodo historico e que esta intimamente associada a criminalizacdo das praticas
espiritas, vigente em tal periodo. Trata-se, entdo, de localizar uma temporalidade, situando a partir
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dela as razdes e 0s usos que a categoria "baixo espiritismo" veio atender e possibilitar, para, em
seguida, abordar os espacos e processos envolvidos na sua producao e socializacdo. Nesse segundo
momento, passo a considerar um outro conjunto de agentes sociais: a grande imprensa, ja que era
comum vermos jornalistas recorrerem a expressao "baixo espiritismo", e um grupo espirita
especifico, a Federacdo Espirita Brasileira (FEB). E uma instituicdo fundada em 1884 por um grupo
de adeptos das doutrinas kardecistas que, no inicio, propde-se como um érgdo de divulgacdo e
propaganda dessas doutrinas. Entretanto, ao longo da década seguinte, ela se arroga a dupla
missdo, diante do conjunto dos grupos e dos adeptos espiritas do Rio de Janeiro e mesmo do Brasil,
de orienta-los doutrinalmente e representa-los institucionalmente. Mesmo assim, a Federacao
Espirita Brasileira sempre funcionou como sede da realizacdo de sessdes religiosas e atividades de
carater assistencial, além de centro de divulgacdo do espiritismo. Entre suas atividades, estavam
alguns servicos terapéuticos, como o "receituario meditnico", a aplicacdo de "passes" e a doagao de
remédios homeopaticos. Em fungdo da manutencgdo de tais servicos, a Federacdo Espirita Brasileira
sofreu, por varias vezes, a investida de autoridades sanitarias, algumas das quais resultando em
inquéritos policiais e processos criminais®.

Veremos como é exatamente no seio das atividades rituais e doutrinarias da Federagao Espirita
Brasileira que se formula a oposicdo entre "falsos" e "verdadeiros" espiritas, e como essa oposicdo é
incorporada ao discurso jornalistico. Tais processos e operacdes sao anteriores a utilizacdo da
categoria "baixo espiritismo" pelos aparatos de repressdo, mas mantém com ela relacGes de varios
tipos. Em primeiro lugar, ha continuidades evidentes, embora nédo integrais, em termos de
significado. Mais importante, entretanto, é perceber como a existéncia da categoria "baixo
espiritismo" e seu reconhecimento, por parte tanto dos agentes pertencentes aos aparatos
repressivos quanto dos dirigentes de um grupo espirita, vao possibilitar a efetivacdo de contatos
concretos entre esses dois dominios institucionais. Dado isso, procuro mostrar como esse
reconhecimento compartilhado esta na base de um duplo processo: por um lado, a afirmacdo do
papel dos aparatos policiais como agente privilegiado, até a década de 40, da definicdo do que seja
"religido" quando se trata de praticas mediunicas; por outro, a reconfiguracdo do quadro de
atividades da Federacdo Espirita Brasileira e a consolidagdo de sua atribuicdo normativa diante de
outros grupos identificados com o espiritismo.

As conclusdes mais gerais deste trabalho apontam para a possibilidade de tomarmos a expressao
"baixo espiritismo" - juntamente com todos os processos implicados na sua utilizacao pelos mais
diversos agentes sociais - como uma via de problematizagdo da definigdo social e histdrica das
fronteiras e caracteristicas da "religido" e dos grupos "religiosos". Pode surpreender que, em se
tratando disso, pouco se fale das acusagodes entre os préprios grupos religiosos (caso das
controvérsias dos espiritas com umbandistas, catdlicos e protestantes). Isso ndo significa um
desprezo substantivo a tal dimensdo, mas um esforco em afirmar e demonstrar a fundamentalidade
da participacdo, nesse processo de definicdo do "religioso", de agentes e instituicdes nao
"religiosos". Essa perspectiva expressa a opinido de que quando falamos em controvérsias religiosas
estamos diante de problemas que mobilizam toda a sociedade, engajada segundo a diversidade
historicamente constituida de seus agentes e seus saberes.

Cientistas sociais e médicos

Iniciemos nossa analise por uma breve incursdo sobre o pensamento médico e sdécio-antropoldgico.
Na literatura sobre os "cultos afro-brasileiros", ndo é raro que encontremos a expressdo "baixo
espiritismo". Dois elementos sdo basicos para sua definigdo: o "sincretismo" de formas culturais
originalmente africanas com elementos advindos do "espiritismo" e a existéncia de praticas curativas
inspiradas na mediunidade. Arthur Ramos (1946, p. 340)?, por exemplo, apontard a continuidade
entre as "macumbas de procedéncia banto" e as "mesas dos consultérios de baixo espiritismo das
camadas atrasadas da populacdo carioca". Edison Carneiro (1981), por sua vez, toma por assunto o
gue chama de "candomblés de caboclo", forma por definigdo sincrética, também derivada da
tradicdo "banto", que, a partir do contato com o "baixo espiritismo", estaria se degenerando em
"charlatanismo". Valdemar Valente (1976, p. 60-67), escrevendo na década de 1950 sobre os
terreiros de Recife, nota a "invasdo" dos "candomblés de caboclo" pelas praticas e a terminologia
espiritas e a sua conseqiente "degradagdo", ja que "até a medicina magica €&, as vezes, praticada".
E Roger Bastide (1971, p. 411), ao analisar as festas de "macumba" que presenciou em Sao Paulo e
na periferia do Rio de Janeiro, ndo encontrou melhor forma de apresenta-las sendo como "um misto
de africanismos, de baixo espiritismo e de magia", onde se revezam dancgas e sacrificios oferecidos
aos orixas com consultas a "espiritos" de negros e indigenas capazes de resolver "os males da alma
e do corpo".
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Como explicar um parentesco tao proximo entre formulacGes cuja data de elaboracdo varia entre as
décadas de 1930 e 19607 Todas elas podem ser inscritas em uma tradicdo de analise sobre os cultos
afro-brasileiros que toma como ponto basico de referéncia a sua fidelidade a origens africanas.
Dantas (1988) explora os mecanismos heuristicos e institucionais dessa construcdo, mostrando
como ela serviu para esquadrinhar os grupos ligados as tradigdes afro-brasileiras, valorando uns em
detrimento de outros. De um modo geral, os grupos associados a nacées "ioruba" ou "nagé" foram
tidos, em relacdo aos "banto", como mais evoluidos e mais proximos da "genuinidade" africana. A
questdo do "sincretismo" - valida para todo o conjunto da heranca africana - aplicar-se-ia
especialmente aos Ultimos. Na utilizacdo da expressao "baixo espiritismo", que aparece sempre
associada a analises sobre os destinos da tradicao "banto", se cruzam portanto os dois temas que
Ihe definem o carater - a degeneracao da heranca africana e o charlatanismo/curandeirismo.

Quando passamos aos textos médicos que durante a década de 1930 procuraram patologizar o
espiritismo como fator de doengas mentais®, a mesma expressdo, embora ndo deixe de estar
presente, tem sempre sua importancia relativizada ou qualificada. No prefacio que escreve para o
principal livro sobre o espiritismo escrito por médicos nesse periodo, Afranio Peixoto (apud Ribeiro;
Campos, 1931, p. 6) faz um comentario sobre o assunto do "baixo espiritismo", esclarecendo que,
em relagdao a outras formas, ndo apresentaria diferencas essenciais em termos da natureza dos
fendmenos e dos prejuizos causaveis, distinguiveis apenas de acordo com "as gradagdes da cultura
e da moralidade". Do mesmo modo, para Xavier de Oliveira (1931), as "espiritopatias" podiam ser
encontradas em sessdes de "alto, médio ou baixo espiritismo", ou seja, independem do "nivel
mental ou social" de seus freqlentadores. Ribeiro e Campos (1931) nem chegam a usar,
diretamente, o termo. De uma maneira geral, entdo, os textos médicos reconheciam na expressao
"baixo espiritismo" certa utilidade descritiva, mas evitavam usa-lo por ndo corresponder as
distingOes realmente significativas. Ou seja, se por um lado existiam varias modalidade de
"espiritismo", por outro todas elas deveriam ser englobadas em um dos termos da oposicao, mais
basica, que se fazia entre o "verdadeiro" e o "ilusério", entre o "cientifico" e o "sobrenaturalismo".

Entretanto, em pelo menos dois pontos a utilizacao da categoria "baixo espiritismo" por cientistas
sociais e médicos é convergente: a) ela assume um estatuto essencialmente descritivo, cuja
validade consistiria no poder de designar satisfatoriamente uma parte da realidade, delimitando-a
estatigraficamente; b) sdo raras as definicGes categdricas, havendo a suposicdo de que seu
significado fosse, de antemdo, compartilhado pelo leitor. Ou seja, tudo leva a acreditar que estamos
diante de uma expressao importada de um outro contexto de formulagdes. A comparacgao do
conjunto desses textos com outros anteriores no tempo revela, além do mais, que a categoria
"baixo espiritismo" nem sempre fizera parte da apreciacdao da realidade dos cultos afro-brasileiros. O
caso de Nina Rodrigues® é bem adequado, pois sua obra articulou a analise dos cultos de origem
africana, dentro da mesma perspectiva privilegiadora da "pureza nagd", com um diagndstico médico
da experiéncia do transe em termos proximos aos que encontramos nas teorias psiquiatricas
posteriores. E, apesar disso, nela ndo localizamos mencdo alguma a cultos e praticas de "baixo
espiritismo". Nina Rodrigues morreu em 1906 e o conjunto de textos a que nos referimos é posterior
aos primeiros anos da década de 30: eis ai o periodo em que devemos prosseguir em nossa
genealogia da expressao "baixo espiritismo".

Juizes e policiais

O material recolhido e analisado no trabalho ja citado de Maggie (1992), composto das diversas
pecas de processos judiciais instaurados sob a motivacdo dos artigos 156, 157 e 158 do Codigo
Penal de 1890 (Colecgdo de Leis do Brasil), é especialmente valioso exatamente por nos remeter
para um outro nivel da utilizacdo da categoria "baixo espiritismo", temporalmente mais localizada e
explicitamente derivada de um insistente empreendimento de definicdo. Analisando os autos de
infracdo ai transcritos, lavrados por policiais e utilizados na abertura de inquéritos e elaboragdo de
denuncias, percebemos ter tal expressdo se convertido em demarcador do gradiente de praticas
consideradas ilicitas. Ou seja: o que tinha uma funcdo basicamente descritiva no discurso de
médicos e antropdlogos aparece, aqui, com uma funcdo claramente acusatoria, servindo para
orientar a agdo repressiva.

Para determinarmos com maior precisao o significado e as implicagdes da categoria "baixo
espiritismo", é necessaria uma pequena remissao ao texto do Cddigo Penal de 1890 (vigente até



1942), bem como ao contexto de sua formulagdo. Entre os "crimes contra a salde publica", consta o
seguinte:

Art. 157: Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e cartomancias, para
despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de molestais curaveis ou incuraveis, enfim,
para fascinar e subjugar a credulidade publica. (Colecao de Leis do Brasil).

A criminalizagdo do espiritismo, alegando-se a protecdo a saude publica, deve ser entendida no
contexto da acdo da categoria médica que visava resguardar em termos legais o monopolio do
exercicio da "arte de curar". Além da condenacdo ao espiritismo, a magia e outras praticas, o Cédigo
Penal previa punicdes para o simples exercicio da medicina sem titulos académicos (art. 156) e o
crime de curandeirismo, ou seja, a aplicagdo ou prescrigdo de substancias com fins terapéuticos
(art. 158). O que confere especificidade aos saberes e praticas proscritos pelo artigo 157 é a
identificacdo de seu poder de ilusdo ou fascinagdo: o problema ndo é sé que o "espiritismo", a
"magia", os "talismas" e a "cartomancia" ndo possuem virtualidades terapéuticas, mas que, sem
poder curar, pretendam "inculcar" essa possibilidade. Por tras desse reconhecimento, esta a idéia de
gue as praticas espiritas seriam "manobras fraudulentas", reforcadas em seu poder de persuasao
por um apelo ao "sobrenatural", e de que o espirita € um "ilusionista" e um "aproveitador".

Ao analisar o material produzido pelos aparatos responsaveis pela repressdao aos crimes contra a
salde publica (agentes sanitarios e policiais), percebemos que até o final da década de 20 as
expressoes e termos constantes nos autos de infragdo sao basicamente aqueles previstos na lei:
"espiritismo", "curandeirismo", "magia" (as vezes traduzido por "feiticaria" ou "bruxaria"); a partir
daquele marco é que "baixo espiritismo" comega a aparecer nos registros policiais, geralmente
associado a acusagdo de exercicio ilegal da medicina, e ndo raramente ao lado de outras
designacdes descritivas - "macumba", "candomblé", "magia negra" - que compartilham com ele a
condicdao de ndo estarem inscritos no texto legal. O confronto com os registros dos depoimentos dos
individuos denunciados nos processos - que sempre se dizem simplesmente "espiritas", ou que se
dedicam a "fazer o bem", "fazer caridade", "dar a saude", "dizer rezas" - demonstra, além do mais,
que aquelas categorias fazem sentido e ganham utilidade exatamente para os agentes das agbes
repressivas, sendo nelas e por elas que se reproduzem e confirmam.

Através da analise dos registros produzidos pelas acGes repressivas, conseguimos situar, de um
modo relativamente preciso, o momento em que a categoria "baixo espiritismo" passa a ser utilizada
pelos agentes policiais. Algo importante é que a partir desse mesmo periodo ocorrem modificacdes
fundamentais quanto ao papel e a atuacdo dos aparatos policiais no combate aos crimes contra a
salde publica. No periodo posterior ao final da década de 20, por um lado, sucessivas medidas
retiram (embora ndo de direito, certamente de fato) das autoridades sanitarias suas atribuicGes
repressivas; por outro, intensifica-se e sofistica-se de modo extraordinario a acdo dos aparatos
policiais. Desde 1927, o delegado auxiliar Augusto Mattos Mendes, em missao confiada pela
chefatura de policia, resolve promover uma "campanha" visando reprimir as praticas de "baixo
espiritismo" e "curandeirismo" em todo o Distrito Federal. O relatério do chefe de policia, Coreolano
Goées Filho, sobre as atividades de 1927 reconhece que "muito ha que empreender no sentido de
impossibilitar a pratica do baixo espiritismo, da cartomancia e de outras formas de exploragdo da
credulidade publica"; enquanto maiores precisoes legislativas ndo se estabelecem, continua o
relatorio, fica a cargo das autoridades policiais fazer "a distingdo entre os adeptos de doutrinas
respeitaveis pelos seus fins de assisténcia e educagdo e praticantes do falso espiritismo, cartomancia
e demais formas de abusdo e mercancia" (apud Maggie, 1992, p. 44-46).

O documento é bastante demonstrativo dos investimentos que a policia estava disposta a fazer.
Vemos nele a presenca de argumentos médicos e de uma discussdo juridica articulados de forma a
distinguir formas licitas e ilicitas de espiritismo, com implicagdes evidentes para a diregdo das agbes
repressivas. O delegado Mendes fica incumbido da mesma missdo até 1934, ano em que a policia do
Distrito Federal ganha um novo regulamento. Com ele, a repressao aos crimes que envolvam
"cartomancia, mistificagdes, magia, exercicio ilegal da medicina" passa a ser atribuigdo da 12
Delegacia Auxiliar>. Em 1937, os mesmos crimes ganham um lugar ainda mais especifico com a
criacdo, na mesma delegacia, da Secdo de Toxicos e Mistificagdes. A medida teve efeitos bastante
significativos, pois esse ano marca um novo impulso na aplicagao dos artigos 156, 157 e 158,
sentido tanto na abertura de inquéritos policiais quanto na instauracdo de processos criminais®. A
partir de 1941, a chefatura de policia expede uma série de portarias, revogadas apenas em 1945,
gue estipulam diversas exigéncias para o funcionamento de "centros espiritas", mantendo sob a
jurisdicdo policial a fiscalizacdo do exercicio da medicina. Ou seja, a partir do fim da década de



1920, o "espiritismo", recortado segundo suas modalidades "falsas" e "verdadeiras", passa
definitivamente a algada policial.

Finalmente, um ultimo elemento da utilizagdo da categoria "baixo espiritismo" deve ser considerado.
O final da década de 20 é também, segundo Maggie (1992), o momento a partir do qual as pericias
de objetos apreendidos durante diligéncias policiais ficam mais sofisticadas. Juntos, policiais e
peritos constroem ndo sé uma descricdo minuciosa das praticas atingidas por agdes repressivas,
como supdem a possibilidade de categoriza-las e de situa-las em relacdo aquelas que estariam a
salvo de medidas legais. Papel privilegiado coube aos peritos: partindo da descricdao oferecida pelo
auto de flagrante e da analise dos objetos apreendidos, eles constroem uma narrativa convincente
gue procura provar a realidade dos crimes através da materialidade dos fatos. Em fungado disso,
seus pareceres ndo sao apenas importantes para o destino do réu, mas constroem e reproduzem
categorizagdes que serdo incorporadas pelo discurso de promotores e juizes. J4 no comeco da
década de 30 encontraremos sentencgas onde fica clara essa incorporagdao, como demonstra a
seguinte transcrigdao, retirada de uma sentenca de 1934:

Dai, se distinguir o baixo espiritismo para caracterizar o delito: é magia negra, o bruxedo, a
feiticaria, o "cangeré", a "macumba", africanismos rudes que podem perturbar as idéias, alterar o
estado nervoso, provocar conseqiéncias atentatdrias & ordem publica, & moral da coletividade. [...]
esta sempre ligado a um proposito de dano (Revista Forense, v. 44, p. 189).

O mesmo nota-se em uma sentencga de 1941, na qual o juiz considera que a acusada praticava atos
de macumba e pretendia ndo s6 curar as feridas que apresentava a vitima, como arranjar para a
mesma emprego com a pratica daqueles processos condenaveis de baixo espiritismo, o que nao
pode constituir uma religiao permitida pela Constituicao Federal, pois tais processos sao altamente
nocivos a sociedade e especialmente nas camadas menos favorecidas da populacdo, o que ocorre
com a vitima (apud Maggie, 1992, p. 118-119)~,

A expressdo "baixo espiritismo", portanto, aparece posteriormente incorporada ao vocabulario dos
magistrados®. Muito antes, contudo, ja tinha um papel preciso no interior do aparato policial,
aperfeigoado e potencializado pelos peritos. E ela que serve para designar, na quase totalidade das
vezes, a natureza e/ou a finalidade dos objetos, os quais adquirem significado quando reinseridos
em contextos rituais identificados como "sessdes de macumba" ou de "candomblé". Ndo se deve
supor, entretanto, uma intercambialidade automatica entre tais termos, pois a expressao "baixo
espiritismo", comparada as demais, comportara um escopo sempre mais amplo de praticas e
agentes e remetera para significados também mais abrangentes. Bem ilustrativo disso € um
processo de 1929 (apud Maggie, 1992, p. 156-159), em cujo auto de flagrante os policiais declaram
que o acusado exerce ilegalmente a medicina e pratica o "falso espiritismo", sendo preso no
momento em que dava consultas. Uma série de objetos sdao apreendidos, considerados pelos peritos
proprios para "sess6es de macumba", ou "magia negra", uma "reunido espirita sob o rito africano"
diferente das sessGes onde "s6 se manifestam espiritos brancos". Inquiridos sobre se "magia negra"
e "falso espiritismo" seriam a mesma coisa, os peritos esclarecem que tanto a "magia negra" quanto
a "magia branca" abrigam "muitos charlatdes e exploradores que se locupletam na credulidade dos
consulentes, prometendo coisas impossiveis de realizar e exigindo em troca verdadeiras extorsdes".
Os critérios fundamentais de definicdo apontam, portanto, ndo para conteldos rituais ou doutrinais,
mas para a intencionalidade e a finalidade que podem ser depreendidas destas ou daquelas praticas.

"Explora a credulidade dos inespertos", "enganar o proximo para adquirir proventos", "intuito
manifesto de iludir a credulidade dos menos avisados" (apud Maggie, 1992, p. 161, 163, 165) - sdo
expressodes que aparecem, em diversos laudos, associadas a "baixo espiritismo". Os objetos, sempre
um conjunto numeroso e disparatado de pegas, ganham valor de prova justamente porque sao tidos
como parte necessaria da cena destinada a iludir e extorquir os freqientadores das sessoes. Os
"espiritas" continuam a ser, no discurso de policiais e peritos, mercadores de ilusdes e, por isso,
virtuais ameacas a "saude publica" - argumentos que remetem as razdes de condenagdo expressas
pelo redator do Cédigo Penal. Mas agora estes sao os praticantes do "baixo espiritismo", supondo-se
gue exista, mesmo que raramente se fale dele, o "alto espiritismo". Como vimos, essa distingdo é
operada por uma referéncia a intencdo dos protagonistas e a finalidade das praticas: o "baixo
espiritismo" designa situacdes nas quais se pretende enganar, tirar proveito pecuniario ou mesmo,
como afirmam alguns peritos, causar mal a outrem. Uma questdo pertinente - mas que ndo podera
ser tratada aqui - € como ocorreu a aproximagdo entre "baixo espiritismo" e expressoes rituais e
doutrinais associadas aos cultos com referéncias africanas.



Espiritas e jornalistas

Se a expressao "baixo espiritismo" adquiriu um estatuto ndo sé categorizador, mas também
acusatorio, podemos afirmar que ela desempenhou, no contexto carioca, papel semelhante ou
analogo ao das formulagdes em torno da "pureza nagd" no caso nordestino. Sabe-se que, na Bahia,
os cultos afro-brasileiros sofreram perseguicdes dos aparatos policiais e desenvolveram com eles
continuadas relacbes; isso comeca a acontecer antes mesmo da virada do século - como evidenciam
os textos de Nina Rodrigues - mas concorda-se ser a década de 30 o periodo no qual as agoes
repressivas ficam mais intensas. Dantas (1988) discute essa questdo, procurando relacionar o
discurso intelectualizado sobre os cultos afro-brasileiros - que, como se viu, tinha como referéncia a
fidelidade a raizes africanas - com estratégias de dominacdo que resultaram na legitimacdo-
domesticagao de certos segmentos do campo religioso. Os intelectuais, na medida em que
ocupavam posigoes privilegiadas em relagdo tanto aos candomblés (alguns, mais do que
pesquisadores, tornaram-se ogds) quanto as instituicoes estatais (servigos psiquiatricos,
estabelecimentos educacionais, repartigdes sanitarias), serviram como mediadores, utilizando-se de
seu discurso "cientifico" para definir as fronteiras do legitimo e do licito. Dantas explora os casos de
Salvador e de Recife, mostrando como o discurso e a agdo dos intelectuais sao fundamentais na
criacdo de espacos (como congressos e associagdes) voltados para a defesa dos interesses e para a
preservacao da genuinidade dos cultos afro-brasileiros e na delimitacao do escopo e da modalidade
da atuacao policial.

No caso do Sudeste, os intelectuais ndao desempenharam o mesmo papel, em grande parte porque
suas proprias formulagGes e perspectivas de analise dos fendmenos religiosos motivavam-nos em
sentido oposto. Como esclarecem os trabalhos de Dantas (1988) e de Birman (1985), a construgao
de um discurso da "pureza nagé" produziu um regionalismo que opunha Nordeste e Sudeste em
torno do grau de preservagdo das origens africanas, ficando a Gltima em situacdo de desvantagem
tanto pela menor homogeneidade em termos de influéncias raciais, quanto pelo predominio dos
grupos "bantos", cuja cultura e religiosidade ndo eram tao "evoluidas" (portanto, mais vulneraveis
ao "sincretismo") quanto as dos "nagds" que teriam povoado macicamente o Nordeste. O espiritismo
propriamente dito, por sua vez, nunca despertou interesse direto, aparecendo na obra dos
antropdlogos sempre a titulo de fator degenerativo das "genuinidades" africanas. E no que
dependesse da opinido e da atuacdo dos médicos, que eram mais significativas em Sao Paulo e no
Rio de Janeiro, os cultos medilnicos em geral ficariam, quando muito, reduzidos a reunides
privadas, sujeitas a fiscalizacdo policial e ao controle psiquiatrico.

Nesse contexto especifico da regido Sudeste, valido para o Rio de Janeiro, as acles repressivas,
centralizadas a partir do final da década de 20 nos aparatos policiais, vdo ser reguladas por outros
mecanismos, no interior dos quais se inscrevem certos grupos espiritas existentes durante o
periodo. Na proxima segdo, trataremos de como a Federagdo Espirita Brasileira intervém nessa
regulacdo. Neste momento, contudo, € preciso insistir na analise da utilizagdo da categoria "baixo
espiritismo", justamente porque foi em virtude de sua existéncia e circulagdo que uma determinada
aproximacdo entre espiritas e agentes repressores pode ocorrer. Trata-se, de certa maneira, de
surpreendé-la em seus contextos de surgimento e validagao iniciais, em um momento anterior a
apropriacao que sofre pelos discursos médicos e antropoldgicos, e mesmo juridicos e policiais.
Descobrimos, entdo, que a expressao "baixo espiritismo" deriva de uma outra designacao, a de
"falso espiritismo". Nas declaragdes de policiais e juizes essas categorias convivem e se
intercambiam durante certo periodo, até que a segunda cede definitivamente lugar a primeira em
algum momento da década de 1930. A categoria "falso espiritismo", por sua vez, tem sua origem
nas formulagdes e discursos elaborados pelos préprios espiritas para dar conta de fraturas
reconhecidas como internas ao seu campo de praticas. Dai a importancia de procurarmos
acompanhar, desse prisma, a dindmica das atividades e os posicionamentos doutrinarios assumidos
pela Federacdo Espirita Brasileira, buscando ver, primeiro, qual a légica que orientou a produgao de
distingOes do tipo "falso"/"verdadeiro" e, em seguida, como o sentido das distingdes ganhou
reconhecimento e poder de circulagdo através da interferéncia do discurso jornalistico e estatal, que,
em um movimento ao mesmo tempo oposto e complementar ao das instituicbes repressivas,
integraram certas praticas e agentes do "espiritismo" ao campo da "assisténcia social".

A partir de que bases e assumindo que formas uma distingdo entre "falso" e "verdadeiro" pbde ser
formulada pelos espiritas da Federagdo Espirita Brasileira? Antes de tudo, é preciso lembrar que
uma distincdo dessa natureza pode ser depreendida de algumas colocacGes do préprio Allan Kardec
(1978), tido como o principal codificador da doutrina espirita. O Livro dos Médiuns dedica um
capitulo inteiro a formas espulrias em que se envolve o "espiritismo", divididas em dois grandes



grupos: as "fraudes" e as "charlatanices", as primeiras relacionadas aos enganadores e as outras
aos que exploram pecuniariamente o exercicio da "mediunidade" (Kardec, 1978). Como se percebe,
0s espiritas eram os primeiros a reconhecer que em torno da "mediunidade", efetiva ou simulada,
desenvolviam-se apropriagdes irregulares e reprovaveis.

Em se tratando da FEB, uma oposicdo do tipo "verdadeiros" e "falsos espiritas" é levantada ja na
ultima década do século XIX, momento em que ocorre um conflito entre seus dirigentes, resultando
na criacdo de uma outra instituicdo com idénticas pretensées de orientagdo doutrinaria e
organizacao federativa. Diante desse conflito, os lideres da FEB denunciam a existéncia de "inimigos
ocultos dentro do meio espirita" e proclamam um "espiritismo em seu verdadeiro carater". Varias
distingdes sdo acionadas para justificar a fidelidade a "esséncia" de sua doutrina, dentre as quais as
oposicoes ignorancia/estudo e especulagdo/caridade serdo especialmente exploradas toda vez que
os espiritas da FEB necessitarem marcar diferencas em relagdo a outras praticas ou se defender de
acusacoes de varios tipos. O preparo doutrinario e o exercicio da "mediunidade" totalmente
desinteressado (sem cobranga pecuniaria) foram elevados a caracteres distintivos ndo sé do
"verdadeiro" espiritismo, como também da prépria identidade do espirita e, especialmente, do
"médium".

Essas oposicdes ganharam maior densidade a partir de dois processos, em parte concomitantes, nos
quais a FEB esteve envolvida. Em primeiro lugar, os confrontos com agentes repressivos. A FEB,
através de algum de seus diretores, funcionarios ou "médiuns", por diversas vezes, no periodo entre
1904 e 1925, sofreu acusagoes oficiais de exercicio ilegal da medicina, que resultaram em inquéritos
policiais e processos criminais ou administrativos. Para se defender, o argumento utilizado pelos
advogados e representantes da FEB insistia na caracterizagdo da "mediunidade" ndo como o
exercicio de uma profissao, mas como um servigo desinteressado, pelo qual o "médium", ao se
utilizar de um "dom", torna-se um "instrumento da misericordia divina". Por isso, para a FEB, as
praticas terapéuticas que mantinha ndo representavam sendo o corolario de sua missdo de "fazer a
caridade".

Tais definigdes foram incorporadas a uma dimensdo referente a dindmica interna das atividades da
FEB, o que nos conduz ao segundo processo no qual se percebe a intervencao da oposicdo entre
"falso" e "verdadeiro" espiritismo. Trata-se da questdo dos "trabalhos praticos" ou "experimentais",
que dominou as preocupacdes dos condutores da FEB muito mais do que o trabalho de federacao
dos grupos, pelo menos no que se refere ao periodo anterior a 1925. Os "trabalhos praticos" eram
atividades reservadas a manifestagdes espontaneas ou provocadas de "espiritos sofredores"
(segundo a doutrina espirita, pouco evoluidos ou vingativos). Diferenciavam-se, em fungdo disso,
tanto das "comunicagGes de guias" ("espiritos superiores", capazes de orientar e auxiliar) quanto
dos conselhos dos "espiritos" (em geral, médicos), pelos quais respondiam os "médiuns receitistas"
ou "curadores". Neste trabalho, darei énfase ao destino e a abordagem conferidos a tais atividades
segundo as discussdes transcorridas na FEB, pois elas revelam um esforgo de definicao de
identidades que, a um sé tempo, reproduz e aprofunda os posicionamentos tomados diante de
acusacoes oficiais e possui implicagdes fundamentais para a configuragdo posterior do campo das
praticas espiritas.

A FEB adota uma posigdo circunspecta em relagdo aos "trabalhos praticos", especialmente em
sessoOes publicas, chegando (a partir do inicio do século) a aboli-los de seu programa de atividades e
desincentivando sua presenca nas atividades de outros centros espiritas. Quais eram 0s principais
perigos das manifestacdes espontdneas e das invocacbes? Nos grupos ndo preparados devidamente,
muito provavelmente ocorreriam "mistificagoes", ou seja, a acdo de "espiritos" pouco elevados que
se valem de artificios varios para fazer passar como Uutil e verdadeiro o conteddo de suas
comunicagoes. Diante disso, a FEB recomendava aos grupos que privilegiassem o "estudo metddico"
de obras doutrinarias, fazendo-o acompanhar de "exercicios de recolhimento e concentracéo" e de
"preces" que produziriam as disposices individuais e a ambiéncia adequadas aos "trabalhos
praticos". Além disso, era preciso preparar os "médiuns", eleva-los a "um certo grau de pureza
moral e de disciplina mental", lembrar-se de que ndo se tratavam de "automatos" e sim verdadeiros
"sacerdotes". SO depois de dois ou trés anos de estudos, exercicios e preparos, é que se pode dar
inicio a recepgdo de "comunicagoes espirituais", dando-se preferéncia aquelas ditadas pelo "guia" do
grupo e restringindo-se as "manifestagdes esponténeas" (de amigos e parentes que trazem consolos
e de "sofredores" que necessitam de apoio e esclarecimento). Apenas os grupos mais preparados
devem se dedicar a trabalhos de "desobsessé&o", para o que era necessaria a invocacdo de
"espiritos" (Reformador, 6rgao oficial de divulgacdo da FEB, edigbes de 1° de junho de 1907 e 15 de
junho a 1° de agosto de 1909).
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A contrapartida desse trabalho de orientagdo era um diagndstico negativo sobre a situagdo de parte
consideravel dos grupos, "focos de supersticiosa ignorancia e obsessdes". Nesse caso, as
orientagOes fragmentadas adquiriam um carater mais geral de agdo propagandeadora dos
"verdadeiros espiritas" visando

neutralizar e combater as perniciosas praticas desse elemento parasitario e supersticioso que, a
pretexto e sob a falsa inculcagdo de Espiritismo, outra coisa ndo representa senao o embuste,
guando ndo a exploracdo mal intencionada. [...] O que, pois, nos cumpre é vulgarizar, tornar
conhecido o Espiritismo [...], torna-lo inconfundivel com o charlatanismo, a supersticao, a venalidade
e a ignorancia [...]; os embusteiros perderao a clientela, por ndo mais encontrarem quem iludir.
(Reformador, 15 out. 1906).

Ao chegarmos ao final da década de 1910, encontramos, por parte da FEB, posicionamentos muito
semelhantes. Aos grupos espiritas, sdo recorrentes as recomendacbes de resguardo e prudéncia:

[...] sabemos a que riscos e desvios se expdem os que tentam manifestagdes sonambulicas
ostensivas em assembléias numerosas, heterogéneas [...], forcando a nota de espectaculosidade,
guando ndo a de mistificacdo, do fanatismo, do ridiculo ou do escandalo. (Reformador, 1 set. 1918)

[...] é pelo estudo dos Evangelhos que deve comecar todo grupo espirita bem constituido; [...] a
prece € a chave de ouro com que se abrem e fecham as boas sessoes espiritas. [...] As
manifestagdes de espiritos ndo devem jamais ser provocadas. (Reformador, 1 mar. 1919).

No ambito interno, em fins de 1918, justificava-se a conveniéncia de um programa restrito ao
estudo doutrinario por questdes rituais (maior "pureza moral") e pragmaticas (proporciona
ensinamentos a analfabetos), sublinhando-se os beneficios advindos para "o conceito publico de
nossa doutrina, que deixaria de ser confundida e nivelada com a magia e o sortilégio" (Reformador,
1 dez. 1918).

Nessa década, em meio a reviravoltas institucionais, ocorre o fortalecimento da Assisténcia aos
Necessitados, uma espécie de departamento de servigo social da FEB. Até 1913, a Assisténcia aos
Necessitados tinha como atribuicdo a arrecadagao de recursos para serem distribuidos regularmente
entre algumas dezenas de familias pobres. Depois disso, incorporou a sua estrutura as atividades
"mediunicas" com fins terapéuticos e os servigos odontoldgicos e ambulatoriais mantidos pela FEB
em sua sede. Formada por um grupo de "médiuns", a Assisténcia aos Necessitados, além disso,
passou, na mesma época, a realizar com seus membros os "trabalhos de caridade" ou "curas
morais", que nada mais eram do que as atividades consideradas sob a designacao de "trabalhos
praticos". Estabeleceu-se, portanto, um curto-circuito entre os espacgos destinados ao
desenvolvimento da "mediunidade" e ao exercicio da "caridade", extremamente revelador dos
significados atribuidos a cada um desses termos. As invocagdes e mesmo as "manifestacbes
espontaneas" de "espiritos sofredores" foram resguardadas para um publico restrito e inscreveram-
se ndo apenas seus fins, mas também seus protagonistas, sob o signo da "caridade".

O interessante é que essas definigdes se fazem em um momento em que o espiritismo aparece
constantemente como assunto nas paginas dos jornais da grande imprensa. Assunto, alias, ja bem
antigo. A possibilidade da denlncia ou o desejo de levar algo divertido aos leitores sempre atrairam
atencdo de reporteres e articulistas sobre o espiritismo. No caso especifico da FEB, noticias de
comemoracoes e festividades, ataques ou insinuacdes em virtude de atividades curandeiristicas
foram algumas das maneiras pelas quais ela aparecera, desde longa data, nas paginas dos jornais.
Além disso, a propria FEB, apesar de concentrar sua atividade propagandistica no Reformador,
mantinha a preocupacao de divulgar as idéias de Kardec através dos jornais da grande imprensa.
Existem, contudo, varias indicagdes de que essa relacdo se intensifica e adquire outras implicacGes
entre as décadas de 1910 e 1920. Os repdrteres dos jornais ndo esperam mais as noticias
chegarem; vao atras delas, percorrendo grupos, associagdes, centros, tendas, terreiros, trazendo
dai uma descricdo minuciosa de praticas e praticantes. Nesse processo, produz-se uma visdo inédita
e cristalizada sobre elementos - "espiritas", "curandeiros", "médiuns" - cuja posicao no espago
social, antes disso, era mais ambigua e indefinida.

Provavelmente o momento em que a FEB mais aparece noticiada nos jornais foi por ocasido da
inauguracdo de sua sede propria, em dezembro de 1911. Relatos das solenidades sairam publicados
em A Noite, Jornal do Commercio, O Paiz, A Imprensa, Correio da Manha e Gazeta de Noticias,



todos fazendo elogiosas referéncias ao trabalho da FEB. Segundo um articulista do Jornal do
Commercio, mesmo aqueles que ndo deviam devocdo a sua doutrina, "se julgarem justiceiramente
das instituicGes pelos seus beneficios, hdo de fazer votos pelo engrandecimento da Federacgdo
Espirita" (Jornal do Commercio, 14 dez. 1911). Na reportagem de O Paiz, a nova edificacdo passa a
representar "uma obra generosa de fé e de assisténcia, que se tem estendido beneficiente sobre
uma grande parte da populagdo dessa terra" (O Paiz, 10 dez. 1911). O tom geral das reportagens e
das referéncias retrata as atividades da FEB a partir de dois vetores - suas motivacdes e suas
consequiéncias praticas - que, juntos, a transformam em uma "obra de caridade", cujos servicos
desinteressados trazem inegaveis proveitos para a populagdao em geral. O mesmo tom predomina
em reportagens que relatam eventuais visitas aos servigos assistenciais da FEB, coisa feita por
jornalistas de Folha do Dia, em 1908, O Imparcial e A Noite, em 1913, e Correio da Manh&, em
1917.

Outro nivel de contato entre os espiritas da FEB e os jornais manifesta-se na publicacdo de noticias
ou reportagens que associam "espiritismo" ao cometimento de crimes de varios tipos. A existéncia
desse outro nivel de relagdo fica bem demonstrado por uma analise publicada no Jornal do
Commercio (7 jan. 1911): "Consequencia do espiritismo" é a chamada da reportagem que narra o
crime de Maria Tourinho, que em 1911 asssassinou, por ordem de "espiritos", o marido a golpes de
machadinha e foi considerada psicopata pelos médicos legistas da policia. Antes mesmo do leitor
saber de toda a tragédia, é informado de que a "pobre senhora" freqlientava "sessoes espiritas" e a
tal ponto chegou seu devotamento que deixara de cuidar dos filhos e comegara a mostrar sinais de
"franco desequilibrio mental". Dai ao assassinato do marido fora apenas um passo. O Reformador (1
ago. 1911), comentando o noticiario, assim se posiciona:

N3o é dificil perceber que espécie de sessbes frequentaria a criatura. Sdo as tais sessoes de
"trabalhos praticos", em que se da ingresso a quanto curioso e ignorante se apresenta, em que se
formam ambientes fluidicos capazes de perturbar mentalidades mal dispostas e onde se recebem as
mais grosseiras mistificagoes, que sdo a vergonha do Espiritismo doutrinario [...]

O caso, portanto, € capitalizado pelos espiritas da FEB em pelo menos trés sentidos: a) o crime so
pode ser entendido quando recolocado em um contexto ritual, chegando-se, através disso, ao tipo
de sessdes as quais a infeliz mulher freqlientava; b) descobrindo-se a natureza das tais sessoes,
cabe corrigir a informacao prestada pelo jornal, sempre equivocada enquanto confiar apenas na
declaragdo que Ihe prestam os protagonistas de "praticas mais ou menos extravagantes ou
interesseiras" e ndo confronta-la com "os principios da doutrina"; c) nada disso teria acontecido se
as orientacdes expedidas pela FEB acerca das praticas dos "centros espiritas" tivessem sido
seguidas, o que prova a grande utilidade de um trabalho de propaganda.

Pode-se dizer que, a partir da segunda metade da década de 1910, ficara convencionado nos meios
jornalisticos ndo ser "falso" o "espiritismo" praticado pela FEB. Em 1919, o Reformador
congratulava-se com os jornais:

Hoje, até na imprensa profana ja se procura distinguir o verdadeiro do falso espiritismo, ja se
compreende que a doutrina espirita, como todos os demais credos, teorias e ciéncias, é susceptivel
de falsificagdes [...]. (Reformador, 16 jul. 1919)

Na década de 20, floresce, a propdsito do espiritismo, um novo tipo de registro jornalistico: as
"enquetes" ou "inquéritos. Consegui localizar trés "inquéritos" sobre o "espiritismo" no Rio de
Janeiro. Dois deles - o de A Vanguarda (1923) e o do Rio Jornal (1924) - restringem-se a entrevistas
com intelectuais e outras personalidades; o outro, de A Noite (1924), compde-se de entrevistas,
mas principalmente do relato, mais etnografico do que literario, de dezenas de visitas a "quase
todos os centros e grupos das duas cidades banhadas pela Guanabara®'. Em todas essas
entrevistas, a suposicdao de que existissem "verdadeiros" e "falsos espiritas", formas legitimas e
ilegitimas de praticar o "espiritismo", estd embutida na prépria construgdo das perguntas. No caso
da "enquete" do Rio Jornal, uma das questdes era assim formulada: "Existem centros ou grupos
divorciados dos ensinos de Kardec, isto &, onde se pratica o espiritismo sem o indispensavel preparo
preliminar?"; outro exemplo, retirado do "inquérito" de A Noite: "Qual sua opinido acerca do baixo
espiritismo?". Sdo perguntas que podiam ter sido formuladas pelos espiritas da FEB, os quais, alias,
constam sempre como entrevistados em tais enquetes. Ou seja, mais do que simplesmente parte do
campo de praticas a serem observadas, reconhecia-se serem eles elementos fundamentais para a
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sua definicdo, vozes a serem consideradas em pé de igualdade com outras que tomavam o
espiritismo como alvo de analise®?.

As varias reportagens do "inquérito" de A Noite demonstram que, a medida que adentramos a
década de 20, a expressdo "baixo espiritismo" adquire maior densidade, ao mesmo tempo em que
vai sendo preferida a de "falso espiritismo". Sem deixar de lhes estar ligada, extrapola os temas da
exploracdo pecuniaria e da incultura dos fiéis e passa a designar um conjunto mais complexo de
caracteristicas deslegitimadoras, que considera questdes rituais, sociais e morais. O "falso
espiritismo" distinguia-se do "verdadeiro" por uma oposicdo basicamente formal, através da qual se
revelavam seus fins e interesses condenaveis; o "baixo espiritismo", sem deixar de ser julgado em
seus fins e interesses, consegue cristaliza-los em torno de uma série de elementos, desvinculados
dos quais ele ndo fazia muito sentido. Dai sua dupla implicacdo: de um lado, a tendéncia a associar
o "baixo espiritismo" a "macumba" e ao "candomblé"; de outro, a reificacdo de uma categoria que
nascera com um evidente sentido relacional, tornando possivel tratar dos "baixos" sem precisar se
referir aos "altos espiritas". Ou seja, estamos bem mais perto da versao que encontraremos entre os
agentes dos aparatos policiais no final da década de 20, em cuja agdo os "altos espiritas" tiveram,
como veremos, papel fundamental.

Antes de passarmos a isso, vale ainda notar que a associacdao entre "espiritismo" e "caridade",
afirmada pela FEB de varias maneiras e reencontrada na imprensa como fator de distingdo em
relacdo ao "baixo espiritismo", vai ser também produzida e reforgada por um determinado discurso
estatal preocupado com as questdes de "assisténcia social". A FEB desenvolvia uma série de
atividades de carater beneficiente, funcionando tanto como uma sociedade de auxilio mutuo quanto
como uma prestadora de servigcos a populagdo. Para seus lideres, essas atividades desempenhavam
um papel bem determinado, ndo sendo sendo o corolario pratico de uma doutrina que tinha no
"amor ao proximo" o sustentaculo de seus ideais. Diante de algumas agéncias estatais preocupadas
com o cadastramento e o estimulo de iniciativas assistenciais de carater privado, as atividades da
FEB adquiriam uma outra legitimidade, derivada do auxilio que poderiam significar para a
assisténcia publica. Tal reconhecimento traduzia-se na concessdo de titulos de "utilidade publica", de
isencdes fiscais e/ou até mesmo de subvencdes com verbas publicas, de que se beneficiava nao
apenas a FEB, mas também outras instituicdes filantropicas identificadas como espiritas.

Lei e religiao

Na segunda metade da década de 1920, a repressdo aos crimes contra a "salde publica" passa a
mobilizar uma agdo coordenada e direcionada dos aparatos policiais, e a ilegitimidade de certas
praticas ja estava rotulada pela expressdo - inédita em relagdo aos textos legais - "baixo
espiritismo". Veremos agora como esse combate incorporou e dependeu de uma série de contatos e
negociacdes com a direcao da FEB, partindo-se do reconhecimento de que suas atividades nao
poderiam ser niveladas com as de "exploradores da credulidade publica". A historia desses contatos
e negociagdes é aqui analisada a partir de seus efeitos tanto para as orientagdes seguidas pelas
acoes repressivas quanto para a atividade organizativa da FEB.

Desde pelo menos o inicio do século, a FEB investiu sobre a legitimagdo e a criagdo de instrumentos
gue permitissem a concretizacdo de suas pretensdes, diante de outros grupos espiritas, quanto a
orientagdo doutrinaria e a representacao institucional. No entanto, é apenas na década de 20 que
vai se constituir um conjunto de condigOes propicias a uma maior efetivacdo dos antigos planos
federativos. De papel certamente fundamental foram as propostas incorporadas aos novos estatutos
da FEB, aprovados em 1924. Os instrumentos criados para implementar o novo plano de
organizacao eram basicamente dois: um regulamento onde se encontram estipuladas todas as
condigOes e procedimentos envolvidos no processo de filiagdo, bem como as obrigagdes e vantagens
dele decorrentes, e um "Conselho Federativo", formado pelos representantes das associagoes
filiadas, que se reuniria periodicamente para definir uma orientagdo doutrinaria uniformizada.

Certamente, o mais importante desses mecanismos era o "Regulamento de Adesao", definido pela
diretoria da FEB em fevereiro de 1925 e mantido quase sem modificagdes até o fim da década de
40. Nesse mesmo periodo, o "Conselho Federativo" sé foi convocado por duas vezes, em 1926 e
1934, e suas deliberagbes limitaram-se, na maior parte dos casos, a referendar o conteldo daquele
regulamento. De acordo com o documento, todo grupo, direta ou indiretamente filiado a FEB, teria
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de Ihe remeter periodicamente informagdes sobre sua organizacdo e atividades, além de contribuir
monetariamente para uma "caixa de propaganda"; a FEB, por sua vez, devia-lhes assessoria
judiciaria e doutrinaria e auxilios materiais, além do envio de obras doutrinarias e do Reformador.
Quanto as condigdes estipuladas para a filiagdo de um grupo, compunham-nas exigéncias de mesma
ordem que as presentes nas discussdes que vimos acompanhando ao longo deste texto, deixando
claro o tipo de "codificagdo" almejado pela FEB. A fidelidade e pureza doutrinarias deviam se refletir
no programa de atividades, necessariamente divididas em sessdes publicas (de esclarecimento
doutrinario e moral, permitindo-se apenas a manifestacdo de "guias") e privadas ("trabalhos
praticos") e, quando possivel, na manutengao de servigos assistenciais (cita-se "caixas de socorros
materiais", "gabinetes medilnico receitistas", postos farmacéuticos e cursos de instrucdo escolar),

Em relacdo aos termos cuja genealogia estamos acompanhando, pode-se notar que, nas décadas de
20 e 30, os espiritas da FEB cultivavam opiniGes bem particulares, pois preservaram em termos
mais formais do que substantivos a oposicao entre "falso" e "verdadeiro" espiritismo. Ou seja, ao
contrario de jornalistas e policiais, ndo associavam o "falso" ou "baixo" espiritismo a um conjunto
necessariamente articulado de rituais, crengas, personagens. Isso possibilitava, por exemplo,
posicdes ambiguas e flexiveis quanto a manifestacdao de espiritos de "negros" e "caboclos", ndo
diretamente condenadas2. J& a propdsito daqueles que tinham suas praticas reprovadas, havia uma
permanente disposicdo para acolher quaisquer "ovelhas desgarradas", submetendo-as aos influxos
de uma saudavel e corretiva propaganda: "Doutrinar em larga escala, vulgarizar, exemplificar
sobretudo, individual e colectivamente, é o que nos cabe fazer" (Reformador, 1 nov. 1919)%, Os
diretores e porta-vozes da FEB, pela imprensa e pelo Reformador, insistiriam, portanto, na
ilegitimidade ou na inconveniéncia da repressdo ao "baixo espiritismo". Diante disso, fica ainda mais
interessante perceber como a instituicdo tera um papel significativo na dindmica de combate oficial
as praticas do "baixo espiritismo".

Isso ocorre de modo bem evidente no caso da Capital Federal, onde podemos perceber como a
atividade organizativa da FEB sofreu a influéncia decisiva dos contatos e dos acordos realizados com
as autoridades policiais. O resultado imediato desses contatos foi a auséncia de qualquer agéo
repressiva sobre as atividades da FEB ou de qualquer uma das sociedades que |lhe eram filiadas -
em periodos nos quais, ao que tudo indica, aquelas agdes ganharam maior ostensividade!?. Mas,
além disso, a FEB conseguiu empreender com os grupos filiados no Rio de Janeiro um padrdo de
relagdes que, primeiro, se configurou como mais intenso e consumado em comparagcdao com aquele
mantido com as demais instituicdes federadas e, depois, produziu um discurso que foi erigido a
modelo a ser estendido para o restante da atividade organizativa.

Autorizada pelos seus estatutos a receber diretamente como filiados os grupos com sede na cidade
do Rio de Janeiro, a FEB acolheu nove deles ja no ano de 1925, dos quais trés reuniam-se nas suas
salas. Em agosto de 1927, o delegado Mendes procura a FEB para solicitar-lhe que oriente suas
filiadas quanto a realizagdo de sessbes publicas e a manutengdo de atividades curandeiristicas. Para
a diretoria da FEB,

essa iniciativa teve a vantagem de mostrar qudo oportuno seria tratar do assunto com autorizados
representantes das sociedades adesas desta capital, fazendo-lhes sentir quanto importava, em face
da atitude que a autoridade policial ia legitimamente assumir com relacao ao falso espiritismo, e em
face ainda do bom conceito em que eram tidas por ele a Federagao e essas sociedades, tornar-se
realidade positiva, entre estas e aquela, a unidade de vistas, a uniformidade de processos e a
completa harmonia de agdo [...]. (Reformador, Relatério de Atividades referente ao ano de 1927).

Imediatamente apds esse comunicado, a FEB convocou um encontro com representantes dos grupos
filiados, onde ficou acordado o cumprimento de uma série de medidas doutrinarias e rituais, em
ratificacdo as resolugdes da reunido do Conselho Federativo, de 1926, bem como a realizagdo de
reunides periddicas em 1928, "destinadas a prelegdes doutrinarias especiais, de modo a se tornarem
conhecidos os métodos e as normas que a Federagdo segue em seus trabalhos" (Reformador,
Relatério de Atividades referente ao ano de 1927). Quatro encontros acontecem em 1928, e a partir
de 1929 um intenso trabalho de contato com os grupos é realizado pela FEB através de "delegados",
especialmente nomeados para tanto. Note-se que, no periodo entre 1928 e 1930, hd um aumento
significativo (de 13 para 20) no numero de filiados a FEB no Rio de Janeiro. Finalmente, outro dado
fundamental: em outubro de 1929, o delegado de policia solicita a FEB a listagem das sociedades
que lhe eram filiadas, no que é prontamente atendido por sua diretoria’®.
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Contatos semelhantes entre as autoridades policiais e a diretoria da FEB se repetem em junho de
1937, outro periodo de intensa atuacdo repressiva. A iniciativa é do 1° Delegado Auxiliar, Anésio
Frota Aguiar, que solicita uma nova lista das entidades filiadas a FEB, pedindo a colaboragdo desta
no combate a "audaciosos aventureiros, [que] valendo-se do justo e real prestigio de que goza o
Espiritismo entre nds, adulteram as suas finalidades humanitarias, fraudando a lei" (Reformador,
Relatério de Atividades referente aos anos de 1936/7). A diretoria da FEB, além de atender ao
pedido da 12 Delegacia Auxiliar, langa a idéia de se formar, entre os representantes das sociedades
federadas do Rio de Janeiro, um "Conselho de Diretores", "tendo por fim ampla permuta de idéias e
impressoes, troca de esclarecimento sobre questdes doutrinarias e normas de proceder no campo do
Espiritismo" (Reformador, Relatdrio de Atividades referente aos anos de 1936/7). Encontros mensais
comecam a ocorrer na FEB e ja no primeiro semestre de 1938 sdo produzidas e publicadas duas
séries de "normas", uma referente a "sessbes publicas de estudo da doutrina" e a outra para ser
seguida nas "sessoes praticas de manifestacbes medilnico-sonambulicas" (FEB, 1947).

Estamos diante, portanto, de uma nova investida visando a codificacdo e normatizacdo das praticas
espiritas, encenada agora em um contexto marcado, de um lado, por vinculos institucionais entre a
FEB e alguns grupos, e, de outro, pela atuagdo a um sé tempo repressiva e disciplinadora dos
agentes policiais. Em termos de contelido, as normas preocupam-se com medidas cujo sentido é
aprofundar e radicalizar o efeito de recomendacdes anteriores. Nas sessdes publicas, a presenga de
"entidades espirituais" deve se expressar através de psicografias, jamais de "manifestacoes
sonambulicas". Seu objetivo fundamental é o estudo doutrinario, estando terminantemente
proibidos o atendimento "mediunico" a enfermos e a aplicagdo de "passes". As sessoes privadas sdo
divididas em duas partes. A primeira é dedicada ao recebimento e estudo de "comunicagoes
espirituais", cabendo ao presidente da sessdo o julgamento sobre o teor de cada mensagem; a
segunda esta aberta para a "manifestacao espontdnea de espiritos", que devem ser "doutrinados"
também pelo presidente. Percebe-se todo um cuidado na separagdo dos espacos préprios a cada
atividade e na subordinagdo da "manifestacdo sonambulica" ao controle de um lider. O mais
importante nesses desdobramentos de um novo contato com a policia é que as "normas" passaram
a ter validade para o conjunto total das sociedades federadas a FEB, tornando-se uma espécie de
regulamentacgao dos dispositivos do "Regulamento de Adesao".

Um novo capitulo das relacGes entre a FEB e os aparatos policiais & encenado na década de 40. Em
maio de 1941, ja existindo a lei que passaria a vigorar em 1942 como o novo Codigo Penal, e para
coroar uma histéria de mais de uma década de condugdo da agdo repressiva, a chefatura de policia
do Distrito Federal baixa uma portaria que suspende o funcionamento de todos os "centros espiritas
desta capital" e condiciona sua reabertura a aprovagao de uma solicitagdo de registro a 12 Delegacia
Auxiliar que levaria em conta: a) as finalidades da instituigdo; b) os antecedentes politico-sociais de
seus diretores; c) os antecedentes criminais dos mesmos (Jornal do Brasil, 10 abr. 1941)¢, A FEB
ficou novamente fechada, dessa vez por uma semana, durante a qual providenciou os documentos
necessarios ao registro. A autorizacdo definitiva sé veio em julho, mas a instituicdo pode reiniciar
suas atividades antes disso, pois foi colocada pelo chefe de policia, Filinto Muller, entre os "centros
verdadeiramente dedicados ao culto [...] sobre os quais ndo pairam duvidas" (Jornal do Brasil, 17
abr. 1941)Y2, A administracdo da FEB recomendou as sociedades filiadas que obedecessem fielmente
as determinagdes da portaria e ajudou a encaminhar os documentos requisitados. O assunto foi
encarado como um incidente de passageiras consequéncias, ja que todas as atividades, inclusive as
de carater terapéutico, foram reiniciadas em regime de normalidade.

O furor legislativo da policia, entrentanto, ndo cessaria ai, pois uma nova portaria é apresentada em
1942 e ratificada por outra em 1943. Entre as exigéncias da primeira constava a necessidade do
"centro espirita" ter sede propria e ndo permitir "manifestagdes sonambulicas" durante sessGes
publicas. Segundo a ultima delas, os grupos ndo poderiam funcionar "em casas de habitagdo
coletiva"; permitia-se a freqliiéncia de menores apenas as sessoes "exclusivamente religiosas"; e sé
se aprovava a prestagdo de "servigos médico, farmacéutico, dentario, juridico e outros beneficios" se
estivessem isolados das sessdes religiosas (Jornal do Brasil, 10 out. 1943)!8, Percebe-se que essas
duas outras portarias nao se limitavam a intervir sobre os diretores e a discriminar finalidades, mas
criavam determinacgodes por assim dizer rituais, procurando normatizar a natureza e as condigdes das
atividades das sociedades espiritas a partir de uma ldgica que garantisse, tal como determinava a
Constituicdo de 1937, a adequacgdo do espaco religioso as "exigéncias da ordem publica": local
apropriado, publico adulto, auséncia de atividades terapéuticas e assistenciais e um modelo
comedido de possessao espiritual.
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Duplamente acuada pelo novo Cédigo Penal e pelas determinagdes policiais, a FEB suspendeu, na
segunda metade de 1942, os servicos de "receituario mediunico" e de "aplicagbes fluidicas",
alegando evitar o fechamento da instituicdo e obediéncia a "orientagGes espirituais". Em
compensagao, N0 mesmo ano, consegue regularizar junto a reparticdo sanitaria a situagao de seu
gabinete dentario e inaugurar uma farmacia, também licenciada pela Saude Publica, em que se
aviavam gratuitamente prescrigdes homeopaticas. A FEB mantinha ainda um ambulatério médico,
licenciado desde 1936 pela reparticdo sanitaria.

Por toda a década, a FEB tomou iniciativas para modificar o Cédigo Penal de 1942, cujos termos,
sem citar expressamente o espiritismo, poderiam ser acionados para impedir praticas terapéuticas.
Paralelamente a isso, procurou também manter contatos com a chefatura de policia visando
amenizar as restricdes impostas aos centros. Por pelo menos duas vezes, em novembro de 1943 e
marco de 1945, comissGes da FEB estiveram junto a Jodo Alberto, chefe de policia, para reclamar
sobre as dificuldades criadas pelas portarias. Se no caso do Cddigo Penal os resultados dos esforgos
foram negativos, com as autoridades policiais as coisas ocorreram distintamente. Em abril de 1945,
a policia extingue a necessidade de registro para o funcionamento das sociedades espiritas,
evocando o principio da "liberdade de cultos" e o fato de "os centros espiritas, em geral, [estarem]
colaborando eficazmente com as autoridades policiais na agao repressiva contra os exploradores da
credulidade publica" (Reformador, maio 1945). Solicitado pelos jornais a fazer esclarecimentos, Jodo
Alberto enfatiza que, embora estivesse revogada a exigéncia de registros, continuariam sob
"enérgica repressao as praticas do baixo espiritismo e suas exploragdes caracteristicas", ficando
livres apenas "as federagdes e as sociedades espiritas" (apud Reformador, maio 1945)%.

Tudo indica que a portaria de 5 de abril de 1945 foi fruto das negociagdes entre a policia e alguns
grupos espiritas, entre os quais a FEB. Ja no dia seguinte a sua decretagdo, a FEB realizava com as
sociedades espiritas cariocas que lhe eram filiadas uma reunido onde se discutiram as "normas que
os grupos devem seguir para usufruirem dos beneficios da nova portaria" (Reformador, maio 1945).
A solugdo, proposta pela FEB e referendada no encontro, foi a criacdo de uma outra modalidade de
filiagdo: além das sociedades "adesas", haveria agora as "coligadas", ou seja, sociedades e grupos
gue receberiam orientacdao e material doutrinario da FEB com a Unica condigdo de que suas
atividades ndo envolvessem ganhos pecuniarios.

O mecanismo da "coligagdo" possibilitava a FEB a oportunidade de compatibilizar as varias diregdes
nas quais estava interessada em investir. Em primeiro lugar, mantinha-se a "adesdo" como forma
privilegiada e acabada de relacdo entre a FEB e os demais grupos e criava-se uma formula que
permitia multiplicar os contatos da instituicdo, aproveitando-se a demanda que havia surgido em
virtude, provavelmente, do Cédigo Penal?®. Um segundo ponto é revelado pelo significado que a
diretoria da FEB atribuiu ao novo mecanismo, que teria possibilitado a "unido de todas as correntes
espiritas do pais", incluindo a "umbandista" (Reformador, jul. 1945). Vemos por ai que os
umbandistas, a essa época em processo de consolidacdo de sua identidade e sua organizagdo,
adquirem, da parte da FEB, um duplo reconhecimento: da sua existéncia e da possibilidade de uma
relacdo que ndo passava pela diluicdo das diferengas doutrinarias, mas sim pela tentativa de
normatizacdao no plano das praticas, banindo delas a cobranca pelos servigos. A dimensdo
doutrinaria, contudo, era reintroduzida por uma outra via, a da oportunidade que o novo mecanismo
abria para o envio de jornais, livros e impressos para sociedades que os desconhecessem,
"predispondo-as a aceitagdo das nossas obras basicas e oferecendo-lhes a oportunidade de
caminhar ao nosso lado..." (Reformador, jul. 1945). Na pratica, o mecanismo da "coligagdo" ndo
trouxe os grupos umbandistas para o seio da FEB nem teve, na verdade, aplicacdao prolongada.
Entretanto, deu ensejo a que se aproximassem da FEB outras instituicdes espiritas que vinham, até
entdo, representando uma forga de oposigao aos seus projetos unificacionistas. Nesse sentido,
temos nele o antecedente direto do acordo que ficou conhecido como o Pacto Aureo (1949), que
reuniu varias entidades federativas em torno de um novo projeto de unificacdo institucional e de
codificagdo doutrinaria, cujo principal mecanismo, o Conselho Federativo Nacional, persiste até os
dias atuais.

Em outra dimensdo, o mecanismo da "coligacdo" compatibiliza, do ponto de vista da FEB, a
legitimidade da acao repressiva por parte das autoridades com a abertura de uma zona de auto-
regulacdo institucional. O chefe de policia havia sido bem claro: ndo se tratava de liberalizar
simplesmente a atividade dos "centros espiritas", mas de Ihes conceder um voto de confianga
esperando a sua colaboracao na tarefa que antes era uma atribuicdo, em tese, exclusivamente
policial. Supunha-se a existéncia de um consenso em torno dos critérios que tragavam a
legitimidade das praticas, definidos na oposicdo entre "religido" e "exploracao". No caso da FEB,
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tratava-se de algo plenamente reconhecido desde longa data e isso ndo representava para ela senao
a continuidade de sua missao frente aos diversos grupos: "Assim reunidos, respeitando-se
mutuamente, e s6 ndo permitindo a exploracdo da credulidade publica, esses milhGes de homens
farao que a liberdade religiosa seja uma verdade real" (Reformador, maio 1945). A novidade,
entretanto, vinha pelo fato da desregulamentacgdo policial possibilitar que instituicbes como a FEB
desenvolvessem, legitimadas pelas autoridades, um papel disciplinador, em nome do qual a idéia de
federacao dos grupos adquiria uma prioridade jamais vista.

No plano interno das atividades da FEB, a principal modificacdo ocorrida durante a década de 1940
foi a suspensdo da distribuicdo de receitas e da aplicacdo de "passes" pelos médiuns. Mesmo depois
da revogacdo da portaria policial em 1945, essas atividades ndo foram reiniciadas. Ao meu ver isso
nao pode ser simplesmente explicado pelas proibigdes do Cddigo Penal, como os proprios espiritas
alegavam. Em 1932, quando foi instaurado um novo regulamento do exercicio da medicina, que
trazia disposicGes contra servicos como os da FEB, seus diretores ndao hesitaram em manté-los nos
mesmos moldes, desafiando qualquer autoridade que tivesse a coragem de "cercear o direito de
dar" (Reformador, Relatério de Atividades referente ao ano de 1932)%. Dez anos depois, a atitude
foi, ao contrario, de recuo, o que ndo se explica sendo quando vista, de um lado, como resposta a
uma tensdo que se desenvolvera no seio de seu préoprio conjunto de atividades e, de outro, como
posicdo estrategicamente eficaz no contexto de negociacao com as autoridades policiais. Quanto a
este segundo ponto, vimos como as portarias policiais procuraram oferecer contelddos e espagos
precisos a categoria de "religido". Ao decidir suspender os servicos terapéuticos "medilunicos", a FEB
demonstrava reconhecer essas definigbes e se legitimava, assim, como capaz de impor uma
disciplinarizacdo sobre o campo dos agentes e praticas espiritas.

O outro ponto evocado remete, como se disse, para a economia e a dinamica internas do conjunto
de atividades da FEB. Impde-se, antes de tudo, um esclarecimento: a suspensdo dos servigos
"medilnicos" atingiu especialmente o "receituario”, pois "aplicagdes fluidicas" e "conselhos
medilnicos" continuaram a ser oferecidos, "nos casos de maior necessidade", em "grupos
familiares" e nos "lares espiritas" (Reformador, Relatério de Atividades referente aos anos de
1944/45; Reformador, abr. 1949). Os "passes", herdeiros e equivalentes dessas aplicacdes e desses
conselhos, viriam a constitutuir uma das praticas mais disseminadas entre os centros espiritas,
como o sdo até hoje. Por sua vez, a "mediunidade receitista", embora certamente ndo tenha
deixado de ser cultivada em certos nichos, ja sofria um certo desinvestimento desde alguns anos,
percebido tanto na diminuicdo relativa de sua demanda quanto nas recomendagdes aos grupos que
procuravam restringir o seu espaco de modo a isola-la de outras atividades?.

Enfim, a "mediunidade receitista" ja ndo gozava da mesma primazia de antes e, mais do que isso, a
desativagao dos servigos da FEB ocorre porque sua manutencao havia se tornado inoportuna diante
do desenvolvimento que tinham sofrido outras modalidades de atendimento ao longo das duas ou
trés ultimas décadas. De um lado, formas mais "morais" ou "espirituais", consubstanciadas nos
"conselhos" que se obtinham, por carta ou pessoalmente, dos diretores e "médiuns" da Federagao,
nas "visitas domiciliares" empreendidas por membros da Assisténcia aos Necessitados, e mesmo nas
"desobsessbes" a que se dedicavam alguns grupos importantes ligados a FEB; de outro, formas mais
"materiais", detectadas pela institucionalizagdo crescente dos servigos terapéuticos prestados por
profissionais formados no saber académico (caso do ambulatdério médico e do consultoério
odontoldgico)% e pelo apoio sistematico a criagdo de instituigdes cujos fins predominantes eram
assistenciais (escolas, asilos, orfanatos, etc.). Colocadas frente a frente, essas modalidades
produziam uma delimitacdo mais rigorosa entre dimensofes "espirituais" e "materiais" que ndo era
respeitada por algo como a "mediunidade receitista". Deteriorada em suas franjas por um processo
complexo e longo, a "mediunidade receitista" finalmente sucumbiu quando atingida em seu centro
pelas proibicdes penais e as exigéncias policiais®.

Vemos, portanto, como na década de 1940 estdo articulados a direcdo tomada pelas agoes
repressivas aos cultos medilnicos, a configuracdo das atividades de uma organizacdo espirita e o
papel que essa mesma organizacdo desempenha em relagdo ao campo de agentes e praticas
referidos ao "espiritismo". Procurei mostrar como essa articulacdo foi possibilitada e orientada pela
categoria "baixo espiritismo", ela mesma produto de interacdes entre diversos campos sociais.
Quando observamos o ano de 1945, o que temos ndo € propriamente uma concordancia quanto aos
critérios de legitimidade para as praticas espiritas. As portarias policiais pautam-se por parametros
gue ndo sdo absolutamente os mesmos que os adotados pela Federagdo Espirita Brasileira - e
ambos sdo ainda distintos daqueles consagrados pelo Codigo Penal de 1942 na sua parte relativa
aos crimes de exercicio ilegal da medicina, charlatanismo e curandeirismo. O que ocorre é uma
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convergéncia entre o modo como as autoridades policiais definem seu papel nesse campo de
agentes e praticas e as pretensdes organizativas e normativas da FEB - de tal forma que se espera
dela algo de que ela mesma se sente capaz de fazer, ou seja, o cumprimento de funcdes que sao a
um so6 tempo politicas e religiosas.

Talvez haja nesse caso indicagdes mais gerais acerca do modo como se desenrolam certos aspectos
das relagdes entre religiao e sociedade no Brasil. Raras e geralmente de natureza indireta, as
definicGes juridicas acerca do "religioso" no Brasil ndo sdo capazes por si s6 de delimitar as
fronteiras e os parametros de seu lugar na sociedade. A observagado do sentido e da fungdo da
categoria "baixo espiritismo" serve, nesse caso, como ilustracao de como essas definicdes acerca do
religioso sdo estabelecidas pela interagdo de diversos personagens e campos sociais, apenas alguns
deles religiosos. Tais definicdes, em parte exatamente porque ndao ganham necessariamente um
estatuto juridico, estdo sempre sujeitas a reconfiguragées. Com elas, podem mudar tanto o estatuto
de grupos, em suas praticas e doutrinas, quanto a relacdo mesma entre sociedade e religido, em
fungdo de sentidos e fronteiras cambiantes. Estamos entdo as voltas com aspectos da interface
entre religido e politica que nem se sobrepdem a dimensdo propriamente juridica e nem se
depreendem das agbes e implicagdes politicas de agentes religiosos. A pedra de toque sdo os
mecanismos de regulagao social do religioso, prementes todas as vezes em que nos deparamos com
sociedades para as quais a religido deve ser uma esfera especifica e delimitada.
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1 Para maiores detalhes sobre a criacdo, as atividades e a importancia da Federagdo Espirita
Brasileira, consultar Aubrée e Laplantine (1990), Damazio (1994) e Giumbelli (1997a).

2 Veja-se também Ramos (1940, p. 177 e 186).

3 Para uma analise especifica das formulagées médicas a respeito do espiritismo e sua relagdo com
a constituicdo das ciéncias sociais no Brasil, consultar Giumbelli (1997b).

4 O médico Nina Rodrigues, radicado na Bahia, foi um dos primeiros cientistas a produzir descricGes
sobre os cultos africanos no Brasil. Seus trabalhos datam do final do século XIX e inicio do século
XX.

5 Cf. Dec. 24531, de 2 de julho de 1934, em Colecdo de Leis do Brasil.

6 Para os inquéritos, ver Maggie (1992, p. 71); para os processos, ver Giumbelli (1997a).

7 Sentenca do juiz Milton Barcelos.

8 Em 1942, passou a vigorar um novo Codigo Penal, que renovou as condenagodes ao exercicio ilegal
da medicina, ao charlatanismo e ao curandeirismo, sem, contudo, trazer qualquer nominagao a
grupos ou doutrinas (arts. 282, 283 e 284). Na minha opinido, a definicdo quanto a que grupos ou
doutrinas seriam mais legitimos do que outros ocorre ndo no plano da jurisprudéncia ou da
legislagdo, mas no dos mecanismos, das formas e das légicas da acao conduzida pelos agentes
responsaveis pela repressdo aos "crimes contra a salde publica". Dai o privilégio da analise a esse
nivel.

9 O autor das reportagens elaborou com elas um livro (Leal de Souza, 1925).

10 Havia, sem duvida, um antecedente importante, na forma e no contelido, na série de
reportagens realizadas por Jodo do Rio em 1900 e publicadas na Gazeta de Noticias, depois
compiladas em livro (Jodo do Rio, 1906). Note-se, entretanto, que, no caso dos cultos mediunicos,
0s comentarios de Jodo do Rio estdo bastante vinculados aos conhecimentos e opinides dos guias
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gue o acompanham. Na década de 20, os jornalistas ndo precisardo mais de guias; ja terdo
internalizadas as distingbes aplicaveis a observagdo das praticas espiritas e ja saberao aonde ir ou a
guem perguntar quando quiserem arrumar informagoes.

11 Tais reformulagdes redundaram em resultados imediatos em termos de aumento do niimero de
sociedades federadas a FEB. Se em 1915 elas eram 23 e em 1924 eram 47, ja em 1925, ano em
gue o "Regulamento de Adesdo" comecou a vigorar, 0 nimero passou para 72. Posteriormente, os
anos de 1928 e 1934 assinalaram as taxas mais expressivas de crescimento; em 1941, a FEB tinha
162 sociedades diretamente filiadas e outras 168 estavam-lhe ligadas através de federacGes
estaduais. A partir de 1929, comegam a ser nomeados "delegados" que servem como animadores,
doutrinadores e supervisores, em seus respectivos estados, das sociedades ligadas a FEB, estando
também incumbidos de visitarem as ainda ndo federadas.

12 Sobre o modo como os espiritas da FEB lidavam com tais manifestagdes e seu papel na formagao
da umbanda, ver Giumbelli (2002).

13 Ver também entrevista de Manoel Quintdo ao Rio Jornal (3 out. 1924).

14 Os periodos mais intensos em termos de agdo repressiva foram as metades finais das décadas de
20 e de 30 (Giumbelli, 1997a; Maggie, 1992).

15 Em um dos processos criminais analisados por Maggie (1992, p. 124, 191), justamente no ano
de 1929, o réu, que jura "praticar o bem" em suas "sessdes de macumba", afirma fazer parte de um
centro filiado a FEB; o delegado pede ao escrivao para conferir a informacdo. As relacdes entre a
FEB e a policia chegaram a tal ponto, nesse periodo, que os diretores desta puderam intervir, com
ajuda do advogado Evaristo de Moraes, na reforma por que passava a organizacao daquela - ver
Reformador, Relatério de Atividades referente ao ano de 1931.

16 A portaria foi baixada no momento em que a policia estava empenhada em uma campanha
contra os "macumbeiros" e a "magia negra" - ver Diario de Noticias (1 abr. 1941) e Jornal do Brasil
(16 abr. 1941).

17 F. Muller ja havia se pronunciado sobre a FEB em 1938, reconhecendo que seu "fim principal é
espalhar o bem" e incluindo em seu relatério a lista dos centros filiados a instituicdo (Muller, 1938).
18 Infelizmente, ndao encontrei nos jornais consultados o texto da portaria de 1942, tendo
conseguido apenas alguns fragmentos através do Reformador (nov. 1942).

19 Entrevista ao jornal A Noite.

20 Entre os anos de 1943 e 45, nada menos do que 168 grupos enviam a FEB pedidos de adesdo, a
maioria dos quais sem atender as exigéncias do Regulamento. Em 1947, é publicada uma nova
edicdo do Regulamento de Adesdo, contendo as disposicOes propriamente ditas, as prescricdoes
elaboradas em 1927, as "normas" de 1938, um "abecedario dos médiuns", e uma sugestdo de
estatuto legal para grupos espiritas, com orientagdes sobre a efetivacdo de seu registro em cartorio
(FEB, 1947).

21 O regulamento a que fago referéncia foi instaurado pelo Dec. 20931, de 11 de janeiro de 1932
(Colecao de Leis do Brasil).

22 Com o decorrer dos anos, ocorre uma nitida reducédo relativa do nimero de pessoas atendidas
pelos "médiuns receitistas" na sede da FEB: enquanto que em 1908 tinhamos cerca de 25 receitas
para cada 100 habitantes da cidade do Rio de Janeiro, e em 1920, 22 receitas, em 1935 esse
ndimero baixa para 8. Quanto as orientagdes aos grupos, cito as normas estabelecidas em 1938 para
as "sessoOes de estudos", nas quais se proibia a existéncia de "receituario medilinico", e para as
"sessGes experimentais", onde sé se admitia a "consulta medilnica" em casos de "obsessdo" e
enfermidades graves (FEB, 1947).

23 Jamais isso ficou tdo claro quanto nas providéncias tomadas pela FEB em 1942: regularizar o
consultorio odontoldgico, substituir o posto de distribuicdo de remédios homeopaticos por uma
farmacia e prever espaco para consultas homeopaticas no ambulatdério médico.

24 Outra pratica referenciada ao espiritismo e que acaba tendo um destino semelhante ao da
"mediunidade receitista" é a dos "médiuns cirurgides". O caso mais conhecido é certamente o das
"operagbes do Dr. Fritz", "espirito" de médico alemao em nome do qual certos "médiuns" afirmam
poder curar moléstias de varios tipos através de incisbes e retirada de materiais do corpo dos
pacientes. As primeiras aparicoes registradas do "Dr. Fritz" datam do inicio da década de 1960 e
causaram polémica ndo apenas no meio médico, jornalistico e juridico, mas também entre os lideres
de instituicdes organizativas espiritas (Greenfield, 1992). Assim como a "mediunidade receitista", a
pratica dos "médiuns cirurgiGes" trai a compartimentacdo entre "material" e "espiritual”, que
acabamos de apresentar. Com uma diferenga: enquanto a "mediunidade receitista" foi, em certa
época, assumida como motivo de conversdo e simpatia, os "médiuns cirurgides" ja nascem em meio
as desconfiancgas dos proprios espiritas.
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