A Filosofia de Descartes
Sua Vida

René Descartes, nascido em 1596 em La Haye - ndo a cidade dos Paises-Baixos,
mas um povoado da Touraine, numa familia nobre - terd o titulo de senhor de Perron,
pequeno dominio do Poitou, dai o aposto "fidalgo poitevino".

De 1604 a 1614, estuda no colégio jesuita de La Fleche. Ai gozard de um regime de
privilégio, pois levanta-se quando quer, o que o leva a adquirir um hébito que o
acompanhara por toda sua vida: meditar no proprio leito. Apesar de apreciado por seus
professores, ele se declara, no "Discurso sobre 0 Método", decepcionado com o ensino que
lhe foi ministrado: a filosofia escolastica ndo conduz a nenhuma verdade indiscutivel,
"Nado encontramos ai nenhuma coisa sobre a qual ndo se dispute". S6 as matematicas
demonstram o que afirmam: "As matematicas agradavam-me sobretudo por causa da
certeza e da evidéncia de seus raciocinios". Mas as matematicas sa0 uma exce¢ao, uma vez
que ainda ndo se tentou aplicar seu rigoroso método a outros dominios. Eis por que o
jovem Descartes, decepcionado com a escola, parte a procura de novas fontes de
conhecimento, a saber, longe dos livros e dos regentes de colégio, a experi€ncia da vida e
a reflexdo pessoal: "Assim que a idade me permitiu sair da sujei¢cdo a meus preceptores,
abandonei inteiramente o estudo das letras; e resolvendo ndo procurar outra ciéncia que
aquela que poderia ser encontrada em mim mesmo ou no grande livro do mundo,
empreguei o resto de minha juventude em viajar, em ver cortes e exércitos, conviver com
pessoas de diversos temperamentos e condigcoes".

ApOs alguns meses de elegante lazer com sua familia em Rennes, onde se ocupa
com equitacao e esgrima (chega mesmo a redigir um tratado de esgrima, hoje perdido),
vamos encontrid-lo na Holanda engajado no exército do principe Mauricio de Nassau. Mas
€ um estranho oficial que recusa qualquer soldo, que mantém seus equipamentos € suas
despesas e que se declara menos um "ator” do que um "espectador": antes ouvinte numa
escola de guerra do que verdadeiro militar. Na Holanda, ocupa-se sobretudo com
matemética, ao lado de Isaac Beeckman. E dessa época (tem cerca de 23 anos) que data
sua misteriosa divisa "Larvatus prodeo”. Eu caminho mascarado. Segundo Pierre Frederix,
Descartes quer apenas significar que € um jovem sabio disfarcado de soldado.

Em 1619, ei-lo a servico do Duque de Baviera. Em virtude do inverno, aquartela-se
as margens do Dantubio. Podemos facilmente imagina-lo alojado "numa estufa", isto €,
num quarto bem aquecido por um desses fogareiros de porcelana cujo uso comeca a se
difundir, servido por um criado e inteiramente entregue a meditacdo. A 10 de novembro de
1619, sonhos maravilhosos advertem que esta destinado a unificar todos os conhecimentos
humanos por meio de uma "ci€ncia admirdavel" da qual serd o inventor. Mas ele aguardara
até 1628 para escrever um pequeno livro em latim, as "Regras para a direcdo do espirito”
(Regulae ad directionem ingenii). A 1déia fundamental que ai se encontra € a de que a
unidade do espirito humano (qualquer que seja a diversidade dos objetos da pesquisa) deve
permitir a invenc¢ao de um método universal. Em seguida, Descartes prepara uma obra de
fisica, o Tratado do Mundo, a cuja publicagdo ele renuncia visto que em 1633 toma
conhecimento da condenacéo de Galileu. E certo que ele nada tem a temer da Inquisicéo.



Entre 1629 e 1649, ele vive na Holanda, pais protestante. Mas Descartes, de um lado é
catolico sincero (embora pouco devoto), de outro, ele antes de tudo quer fugir as querelas
e preservar a propria paz.

Finalmente, em 1637, ele se decide a publicar trés pequenos resumos de sua obra
cientifica: A Didptrica, Os Meteoros e A Geometria. Esses resumos, que quase nao sao
lidos atualmente, sio acompanhados por um prefacio e esse prefacio foi que se tornou
famoso: € o Discurso sobre o Método. Ele faz ver que o seu método, inspirado nas
matematicas, € capaz de provar rigorosamente a existéncia de Deus e o primado da alma
sobre o corpo. Desse modo, ele quer preparar os espiritos para, um dia, aceitarem todas as
conseqiiéncias do método - inclusive o0 movimento da Terra em torno do Sol! Isto ndo quer
dizer que a metafisica seja, para Descartes, um simples acessorio. Muito pelo contrario!
Em 1641, aparecem as Meditacoes Metafisicas, sua obra-prima, acompanhadas de
respostas as objecoes. Em 1644, ele publica uma espécie de manual cartesiano. Os
Principios de Filosofia, dedicado a princesa palatina Elisabeth, de quem ele €, em certo
sentido, o diretor de consci€ncia e com quem troca importante correspondéncia. Em 1644,
por ocasiao da rdpida viagem a Paris, Descartes encontra o embaixador da franca junto a
corte sueca, Chanut, que o pde em contato com a rainha Cristina.

Esta ultima chama Descartes para junto de si. Apds muitas tergiversagcoes, o
filésofo, ndo antes de encarregar seu editor de imprimir, para antes do outono, seu Tratado
das Paixdes - embarca para Amsterdd e chega a Estocolmo em outubro de 1649. E ao
surgir da aurora (5 da manha!) que ele da licdes de filosofia cartesiana a sua real discipula.
Descartes, que sofre atrozmente com o frio, logo se arrepende, ele que "nasceu nos jardins
da Touraine", de ter vindo "viver no pais dos ursos, entre rochedos e geleiras". Mas €
demasiado tarde. Contrai uma pneumonia e se recusa a ingerir as drogas dos charlatoes e a
sofrer sangrias sistematicas ("Poupai o sangue francés, senhores"), morrendo a 9 de
fevereiro de 1650. Seu ataude, alguns anos mais tarde, serd transportado para a Franca.
Luis XIV proibira os funerais solenes e o elogio publico do defunto: desde 1662 a Igreja
Catolica Romana, a qual ele parece Ter-se submetido sempre e com humildade, colocara
todas as suas obras no Index.

O Método

Descartes quer estabelecer um método universal, inspirado no rigor matematico e
em suas "longas cadeias de razdo".

1. - A primeira regra € a evidéncia: nao admitir "nenhuma coisa como verdadeira se ndo a
reconheco evidentemente como tal". Em outras palavras, evitar toda "precipitagao" e toda
"prevencdo” (preconceitos) e s ter por verdadeiro o que for claro e distinto, isto é, o que
"eu ndo tenho a menor oportunidade de duvidar". Por conseguinte, a evidéncia € o que
salta aos olhos, € aquilo de que ndo posso duvidar, apesar de todos os meus esfor¢os, € o
que resiste a todos os assaltos da duvida, apesar de todos os residuos, o produto do espirito
critico. Ndo, como diz bem Jankélévitch, "uma evidéncia juvenil, mas quadragenaria".

2. - A segunda, ¢é a regra da andlise: "dividir cada uma das dificuldades em tantas parcelas
quantas forem possiveis".



3. - A terceira, é a regra da sintese: "concluir por ordem meus pensamentos, comec¢ando
pelos objetos mais simples e mais faceis de conhecer para, aos poucos, ascender, como
que por meio de degraus, aos mais complexos".

4. - A ultima 4 a dos "desmembramentos tdo complexos... a ponto de estar certo de nada
ter omitido".

Se esse método tornou-se muito célebre, foi porque os séculos posteriores viram nele uma
manifestacdo do livre exame e do racionalismo.

a) Ele ndo afirma a independéncia da razdo e a rejeicao de qualquer autoridade?
"Aristoteles disse" ndo € mais um argumento sem réplica! S6 contam a clareza e a
distincdo das 1déias. Os filosofos do século XVIII estenderao esse método a dois dominios
de que Descartes, é importante ressaltar, o excluiu expressamente: o politico e o religioso
(Descartes € conservador em politica e coloca as "verdades da fé" ao abrigo de seu
método).

b) O método € racionalista porque a evidéncia de que Descartes parte ndo €, de modo
algum, a evidéncia sensivel e empirica. Os sentidos nos enganam, suas indicagoes sao
confusas e obscuras, s6 as id€ias da razao sdo claras e distintas. O ato da razdo que percebe
diretamente os primeiros principios € a intui¢do. A deducao limita-se a veicular, ao longo
das belas cadeias da razdo, a evidéncia intuitiva das "naturezas simples". A dedu¢do nada
mais € do que uma intuicao continuada.

A Metafisica

No Discurso sobre o Método, Descartes pensa sobretudo na ci€ncia. Para bem
compreender sua metafisica, € necessario ler as Meditacoes.

1.° - Todos sabem que Descartes inicia seu itinerario espiritual com a divida. Mas é
necessario compreender que essa divida tem um outro alcance que a duvida metddica do
cientista. Descartes duvida voluntdria e sistematicamente de tudo, desde que possa
encontrar um argumento, por mais fragil que seja. Por conseguinte, os instrumentos da
duvida nada mais sd@o do que os auxiliares psicologicos, de uma ascese, os instrumentos de
um verdadeiro "exército espiritual”. Duvidemos dos sentidos, uma vez que eles
freqlientemente nos enganam, pois, diz Descartes, nunca tenho certeza de estar sonhando
ou de estar desperto! (Quantas vezes acreditei-me vestido com o "robe de chambre",
ocupado em escrever algo junto a lareira; na verdade, "estava despido em meu leito").

Duvidemos também das préprias evidéncias cientificas e das verdades matematicas!
Mas qué? Nao € verdade - quer eu sonhe ou esteja desperto - que 2 + 2 =47 Mas se um
génio maligno me enganasse, se Deus fosse mau e me iludisse quanto as minhas
evidéncias matematicas e fisicas? Tanto quanto duvido do Ser, sempre posso duvidar do

objeto (permitam-me retomar os termos do mais lucido intérprete de Descartes, Ferdinand
Alquié).



2. ° - Existe, porém, uma coisa de que ndo posso duvidar, mesmo que o demonio queira
sempre me enganar. Mesmo que tudo o que penso seja falso, resta a certeza de que eu
penso. Nenhum objeto de pensamento resiste a duvida, mas o proprio ato de duvidar é
indubitdvel. ''Penso, cogito, logo existo, ergo sum''. Nao é um raciocinio (apesar do logo,
do ergo), mas uma intui¢do, e mais soélida que a do matematico, pois € uma intui¢ao
metafisica, metamatematica. Ela trata ndo de um objeto, mas de um ser. Eu penso, Ego
cogito (e o ego, sem aborrecer Brunschvicg, € muito mais que um simples acidente
gramatical do verbo cogitare). O cogito de Descartes, portanto, nao €, como ja se disse, o
ato de nascimento do que, em filosofia, chamamos de idealismo (o sujeito pensante e suas
1déias como o fundamento de todo conhecimento), mas a descoberta do dominio
ontoldgico (estes objetos que sdo as evidéncias matemadticas remetem a este ser que € meu
pensamento).

3. ° - Nesse nivel, entretanto, nesse momento de seu itinerdrio espiritual, Descartes é
solipsista. Ele s6 tem certeza de seu ser, isto €, de seu ser pensante (pois, sempre duvido
desse objeto que € meu corpo; a alma, diz Descartes nesse sentido, "€ mais facil de ser
conhecida que o corpo").

E pelo aprofundamento de sua soliddo que Descartes escaparé dessa soliddo. Dentre as
idéias do meu cogito existe uma inteiramente extraordindria. E a idéia de perfeicdo, de
infinito. Nao posso té-la tirado de mim mesmo, visto que sou finito e imperfeito. Eu, tdo
imperfeito, que tenho a idéia de Perfeicdo, s6 posso té-la recebido de um Ser perfeito que
me ultrapassa e que € o autor do meu ser. Por conseguinte, eis demonstrada a exist€ncia de
Deus. E nota-se que se trata de um Deus perfeito, que, por conseguinte, € todo bondade.
Eis o fantasma do génio maligno exorcizado. Se Deus € perfeito, ele ndo pode ter querido
enganar-me e todas as minhas idé€ias claras e distintas sdo garantidas pela veracidade
divina. Uma vez que Deus existe, eu entao posso crer na existéncia do mundo. O caminho
€ exatamente o inverso do seguido por Sao Tomds. Compreenda-se que, para tanto, ndo
tenho o direito de guiar-me pelos sentidos (cujas mensagens permanecem confusas e que
s6 tém um valor de sinal para os instintos do ser vivo). S posso crer no que me € claro e
distinto (por exemplo: na matéria, o que existe verdadeiramente € o que € claramente
pensdvel, isto €, a extensao e o movimento). Alguns acham que Descartes fazia um circulo
vicioso: a evidéncia me conduz a Deus e Deus me garante a evidéncia! Mas ndo se trata da
mesma evidéncia. A evidéncia ontoldgica que, pelo cogito, me conduz a Deus fundamenta
a evidéncia dos objetos matematicos. Por conseguinte, a metafisica tem, para Descartes,
uma evidéncia mais profunda que a ciéncia. E ela que fundamenta a ciéncia (um ateu, dird
Descartes, ndo pode ser geometra!).

4. ° - A Quinta meditacdo apresenta uma outra maneira de provar a existéncia de Deus.
Nao mais se trata de partir de mim, que tenho a idéia de Deus, mas antes da idéia de Deus
que hd em mim. Apreender a idéia de perfeicdo e afirmar a existéncia do ser perfeito € a
mesma coisa. Pois uma perfei¢io ndo-existente ndo seria uma perfeicio. E o argumento
ontoldgico, o argumento de Santo Anselmo que Descartes (que ndo leu Santo Anselmo)
reencontra: trata-se, ainda aqui, mais de uma intuicdo, de uma experiéncia espiritual (a de
um infinito que me ultrapassa) do que de um raciocinio.



René Descartes
O Problema do Homem. A Moral

O Programa Cartesiano

Deus, a Ciéncia e o Livre-arbitrio

Para Descartes, o Deus criador transcende radicalmente a natureza. Deus Foi
"Inteiramente indiferente ao criar as coisas que criou”. Nao se submeteu a nenhuma
verdade prévia. Em virtude do poder de seu livre-arbitrio, criou as verdades. Eis por que
Deus quer que a soma dos angulos de um triangulo seja igual a dois angulos retos.

Acrescentemos que, para Descartes, Deus criou o mundo instante por instante (¢ a
"criagcdo continua"). O tempo € descontinuo e a natureza ndo tem nenhum poder préprio.
As leis da natureza s6 sdo o que sdo a cada momento, em virtude da vontade do criador. E
importante compreender que essa transcendéncia radical de Deus possui duas
conseqiiéncias fundamentais. O livre-arbitrio humano e a independéncia da ciéncia.

1.° - O homem nao é uma parte de Deus. A transcendéncia do criador afasta qualquer
panteismo. O homem, simples criatura ultrapassada por seu criador (concebo Deus porque
descubro em mim a marca de sua infinitude, mas ndo o compreendo), recebo, assim, uma
autonomia que serd perdida no sistema panteista de Spinoza. O homem ¢ livre, pode dizer
sim ou ndo as ordens de Deus. E certo que, na Quarta Meditacdo, Descartes fala da
liberdade esclarecida, dessa liberdade que ndo pode tratar da verdade ou do bem, dessa
liberdade que € antes um estado de libertagdo do que uma decisdo pura, situada além de
todas as razdes. Mas nos Principios e sobretudo nas cartas ao Pe. Mesland, de 2 de maio
de 1644 e 9 de fevereiro de 1645, Descartes afirma radicalmente o livre-arbitrio, o poder
de recusar a Verdade e o Bem até mesmo na presencga da evidéncia que se manifesta. Esses
textos esclarecem a teoria do juizo presente na Quarta meditagdo. O entendimento concebe
a verdade e € a vontade que d4 as costas a ou afirma essa verdade. Deus propoe € o
homem, por intermédio de seu livre-arbitrio, dispde. Desse modo, Deus nédo € o culpado
dos meus erros nem dos meus pecados. Sou eu que me engano, sou eu que peco. Meu
livre-arbitrio me faz merecedor ou culpado.

2.° - Do mesmo modo, a transcendéncia de Deus vai tornar possivel uma ciéncia
puramente racional e mecanicista da natureza.

a) A natureza, segundo Descartes, jd 0 vimos, ndo possui dinamismo préprio. Todo
dinamismo pertence ao criador. Na medida em que a natureza é despojada de toda
profundidade metafisica, Descartes pode eliminar as noc¢des aristotélicas e medievais de
forma, alma, ato e poténcia. Toda finalidade desaparece e a natureza € reduzida a um
mecanicismo inteiramente transparente para a linguagem matematica. A natureza nada
tem de divino, é um objeto criado, situado no mesmo plano da inteligéncia humana, e, por
conseguinte, inteiramente entregue a sua exploracdo. Isto consiste, a0 mesmo tempo, na



rejeicao de todo naturalismo pagao (a natureza ndo € uma deusa) e na fundamentagdo
metafisica do racionalismo cientifico.

b) Nem tudo tem o mesmo valor na obra cientifica de Descartes. Se sua Otica e suas
consideracdes sobre a expressao algébrica das curvas (ele €, juntamente com Fermat, o
inventor da geometria analitica) constituem incontestavel contribui¢do cientifica, sua fisica
(dada, alids, mais como uma possibilidade racional do que como a verdade certa) ndo
passa de um romance. Mas o espirito dessa fisica e da fisiologia cartesiana - que ndo passa
de um capitulo da fisica - nada mais € do que o espirito do mecanicismo. Quando
Descartes declara que os animais sdo maquinas, ele coloca, em principio, que € possivel
explicar as fungdes fisioldgicas por intermédio de mecanismos semelhantes aqueles que
fazem mover os autdmatos que vemos "nos jardins de nossos reis". O detalhe das
explicacdes ndo passa de um sonho. Mas a dire¢do tomada € a ciéncia moderna. Para
Descartes, o mundo fisico ndo possui mistérios. As coisas se determinam reciprocamente
(Ieis do choque), por contato direto, num espagco em que ndo existe o vazio.

O Problema do Homem: a Moral

1.° - No Discurso dobre o Método, Descartes adota uma moral proviséria - pois a agao
ndo pode esperar que a filosofia cartesiana engendre uma nova moral! Recordemos seus
trés preceitos:

a) Submeter-se aos usos e costumes de seu pais.

b) Antes mudar os préprios desejos que a ordem do mundo e vencer-se a si proprio do que
a fortuna.

¢) Ser sempre firme e resoluto em suas agdes; saber decidir-se mesmo na auséncia de toda
evidéncia, a semelhanca do viajante perdido na floresta que, ao invés de ficar fazendo
voltas, adota uma dire¢do qualquer e nela se mantém! (O cartesianismo, antes de ser uma
filosofia da inteligéncia, € uma filosofia da vontade).

2.° - E certo que a moral definitiva de Descartes nio apresenta uma unidade perfeita.
Influéncias estoicas, epicuristas e cristas estdo presentes nela. Mas, na realidade, essa
complexidade reflete a propria complexidade da condi¢do humana. Na plano das id€ias
claras e distintas, Descartes separa claramente as duas substancias, alma e corpo: a
esséncia da alma € pensar; a do corpo € ser um objeto no espaco. E no entanto, o
pensamento esta preso a esse fragmento de extensdo. A alma age sobre o corpo e este age
sobre ela. (Para Descartes, o ponto de aplicacdo da alma ao corpo € a glandula pineal, isto
€, a epifise.) Mas isso ndo esclarece a unido da alma e do corpo, que € um fato de
experiéncia, puramente vivido e ininteligivel.

Na medida em que Descartes considera o homem no que ele tem de essencial,
enquanto espirito, ou quando se ocupa do composto humano, sua moral assume aspectos
diferentes:



a) Consideremos o homem enquanto espirito, enquanto liberdade: o valor supremo € a
generosidade. "A verdadeira generosidade que faz com que um homem se estime, no
ponto maximo em que ele pode legitimamente estimar-se, consiste, em parte, na
consciéncia de que nada lhe pertence verdadeiramente, exceto essa livre disposi¢ao de
suas vontades... € em parte no sentimento de uma firme e constante resolucdo de bem usa-
la, isto €, de nunca lhe faltar vontade para empreender e executar todas as coisas que julgar
melhores, o que € seguir a virtude perfeitamente".

b) Se considerarmos 0 homem enquanto espirito unido a um corpo, somos obrigados a
levar em conta as paixdes, isto &, a afetividade em sentido amplo. Paixdo é, para
Descartes, tudo o que o corpo determina na alma. E Ele, que nada tem de asceta, acha que
devemos antes domina-las do que desenvolvé-las. Isso porque ele se coloca do ponto de
vista da felicidade. O bom funcionamento do corpo, as ligacoes harmoniosas entre os
espiritos animais € os pensamentos humanos sdo altamente desejaveis. A moral surge,
entdo, como uma técnica de felicidade e, nessa técnica, a medicina desempenha importante
papel. A moral surge aqui como uma aplicacdo direta ao mecanicismo cartesiano.

O Programa Cartesiano
"De acordo com o prefacio dos Principios"'

Gostaria de explicar aqui a ordem que, parece-me, devemos seguir para que nos
instruamos. Primeiramente, o homem que ainda s6 possui conhecimento vulgar e
imperfeito, deve, antes de tudo, encarregar-se de formar uma moral que seja suficiente
para ordenar as acdes da vida, porque isso ndo deve ser adiado e porque devemos
sobretudo procurar viver bem. Apds isso, também deve estudar 16gica, ndo a da Escola -
pois ela nada mais € do que uma dialética que ensina os meios para fazer entender a
outrem as coisas que ja se sabe ou entdo de emitir opinides, sem julgamento, sobre as que
ndo se sabe; desse modo, ela antes corrompe 0 bom-senso do que o desenvolve - mas
aquela que ensina a bem conduzir a razdo na descoberta de verdades que se ignora. E
porque ela depende muito do uso, € bom que ele se exercite, por muito tempo, na pratica
de regras pernitentes a questdes faceis e simples como as da matematica. Depois, quando
ja tiver adquirido o habito de encontrar a verdade nessas questoes, ele deve comegar a
aplicar-se a verdadeira filosofia cuja primeira parte é a metafisica, que contém os
principios do conhecimento, entre as quais estd a explicagao dos principais atributos de
Deus, da imaterialidade de nossas almas e de todas as no¢Oes claras e simples que estao
em nos. A segunda € a fisica, na qual, apos ter encontrado os verdadeiros principios das
coisas materiais, examinamos em geral como o universo é composto; depois, em
particular, qual a natureza da terra e de todos os corpos que se encontram mais comumente
em torno dela como o ar, a 4gua, o fogo, o ima e outros minerais. Apds o que também ¢é
necessario examinar em particular a natureza das plantas, dos animais e, sobretudo, do
homem, a fim de que se seja capaz de, depois, encontrar as outras ciéncias que lhe sdao
uteis. Desse modo, a filosofia € como uma arvore cujas raizes sdo a metafisica, o tronco a
fisica e os ramos que dai saem todas as outras ciéncias, que se reduzem a trés principais, a
saber: a medicina, a mecinica e a moral; eu acho que a mais elevada e mais perfeita moral,
que pressupde inteiro conhecimento das outras ci€ncias, € o ultimo grau da sabedoria.



Ora, assim como ndo € das raizes nem do tronco que colhemos os frutos, mas da
extremidade dos ramos, assim a principal utilidade da filosofia depende das utilidades de
suas partes, as quais s6 podemos aprender por ultimo. Mas, embora eu as ignore quase
todas, o zelo que sempre tive no sentido de prestar algum servigco ao publico levou-me a
publicar, hd uns dez ou doze anos, alguns ensaios sobre as coisas que me parecera ter
aprendido. A primeira parte desses ensaios foi um discurso sobre o0 método de bem
conduzir a razdo e procurar a verdade nas ciéncias, na qual apresentei sumariamente as
principais regras da 16gica e de uma moral imperfeita que pode ser seguida
provisoriamente, enquanto ainda ndo se estabelece algo de melhor. As outras partes foram
trés tratados: um da Didptrica, outro dos Meteoros e o Gltimo da Geometria. Pela
Dioptrica, pretendi mostrar que se pode avancar bastante em filosofia para se chegar, por
seu intermédio, ao conhecimento das artes que sdo tteis a vida e porque a invencao das
lunetas de aproximagdo, que eu ai explico, € uma das mais dificeis das que ja foram
procuradas. Pelos Meteoros, procurei fazer com que se reconhecesse a diferenca existente
entre a filosofia que eu cultivo e aquela ensinada nas escolas em que se tem o habito de
tratar da mesma matéria. Finalmente, pela Geometria, pretendi demonstrar que eu
descobrira vérias coisas ignoradas até entao e, desse modo, fazer acreditar que ainda
podemos, nesse campo, descobrir vdrias outras, incitando, dessa forma, todos os homens a
procurarem a verdade. Depois disso, prevendo a dificuldade que muitos teriam para
conceber os fundamentos da metafisica, procurei explicar seus pontos principais num livro
de Meditagoes que ndo € grande, mas cujo volume foi aumentado e cuja matéria foi muito
clarificada pelas objecOes que varias pessoas muito doutas me enviaram sobre o assunto e
pelas respostas que lhes dei. Finalmente, quando me pareceu que esses tratados
procedentes haviam preparado bem o espirito dos leitores para receber os Principios da
Filosofia, eu os publiquei entdo; dividi o livro em quatro partes, das quais a primeira
contém os principios do conhecimento e que podemos denominar filosofia primeira ou
metafisica. Eis por que, a fim de bem compreendé-la, € preciso ler antes as Meditacoes que
escrevi sobre 0 mesmo assunto. As outras trés partes contém tudo o que ha de mais geral
na fisica, a saber, a explicacao das primeiras leis ou principios da natureza e a maneira
pela qual os céus, as estrelas fixas, os planetas, os cometas e o universo em geral sao
compostos; depois, em particular, a natureza desta terra, do ar, da 4gua, do fogo e do ima -
que sao os corpos que podemos encontrar mais comumente em torno dela - e de todas as
qualidades que observamos nesses corpos como o sdo a luz, o calor, o peso e semelhantes;
por meio disso, penso ter comecado a explicar toda a filosofia ordenadamente, sem ter
admitido nenhuma das coisas que devem preceder as ultimas sobre as quais escrevi.



