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PREFACIO DA FENONEMOL OGIA DO ESPIRITO

Numa obra filosofica, em razdo de sua natureza, parece ndo sO
supérfluo, mas até inadequado e contraproducente, um prefécio — esse
esclarecimento preliminar do autor sobre o fim que se propde, as circunstancias
de suaobra, asrelagdes que julgaencontrar com as anteriores e atuais sobre o
mesmo tema. Com efeito, ndo se pode considerar valido, em relacdo ao modo

como deve ser exposta a verdade filosofica, o que num prefacio seria
conveniente dizer sobre afilosofia; por exemplo, fazer um esboco histérico da

tendéncia e do ponto de vista, do conteudo geral e resultado da obra, um
agregado de afirmac0es e assercdes sobre 0 que € o verdadeiro.

Além do que, por residir a filosofia essencialmente no elemento da
universalidade — que em s inclui o particular —, isso suscita nela, mais que
em outras ciéncias, aaparénciade que é no fim e nos resultados Ultimos que se
expressa a Coisa mesma, e inclusive sua esséncia consumada; frente aqual o
desenvolvimento [da exposicéo] seria, propriamente falando, o inessencial.

Quando, por exemplo, aanatomia é entendida como “o conhecimento
das partes do corpo, segundo suaexisténciainanimada’, haconsenso de que ndo
se esta ainda de posse da Coisa mesma, do contetido de tal ciéncia; é preciso,
além disso, passar a consideracdo do particular. Mais ainda: nesse
conglomerado de conhecimentos, que leva 0 nome de ciéncia sem merecé-lo,
fala-se habitualmente sobre o fim e generalidades semel hantes do mesmo modo
historico e ndo conceitual como se falado proprio contedido; nervos, muscul os
etc. Na filosofia, a0 contrério, ressaltaria a inadequacdo de utilizar tal
procedimento, quando elamesmao declaraincapaz de apreender o verdadeiro.

Do mesmo modo, a determinacédo das relacdes que uma obra
filosofica julga ter com outras sobre 0 mesmo objeto introduz um interesse
estranho e obscurece o que importa ao conhecimento daverdade. Com amesma
rigidez com que a opinido comum se prende a oposi¢ao entre o verdadeiro e o
falso, costumatambém cobrar, ante um sistema filosofico dado, umaatitude de



aprovacao ou de regjeicdo. Acha que qualquer esclarecimento a respeito do
sistema sO pode ser uma ou outra. N&o concebe a diversidade dos sistemas
filoséficos como desenvolvimento progressivo da verdade, mas sO V€ na
diversidade a contradicéo.

O boté&o desaparece no desabrochar daflor, e poderiadizer-se que a
flor o refuta; do mesmo modo que o fruto faz aflor parecer um falso ser-ai da
planta, pondo-se como sua verdade em lugar daflor: essas formas ndo so se
distinguem, mas também se repelem como incompativeis entre si. Porém, ao
mesmo tempo, suanaturezafluidafaz delas momentos da unidade organica, na
qual, longe de se contradizerem, todos sdo igual mente necessarios. E essaigual
necessidade que congtitui unicamente avidado todo. Mas a contradicdo deum
sistema filosofico ndo costuma conceber-se desse modo; além disso, a
consciéncia que apreende essa contradi¢cdo ndo sabe geralmente liberté-la— ou
manté-la livre — de sua unilateralidade; nem sabereconhecer no que aparece
sob a forma de luta e contradicdo contra si mesmo, momentos mutuamente
Necessarios.

A exigéncia de tais explicacdes, como também o seu atendimento,
déo talvez a aparénciade estar lidando com o essencial. Onde se poderiamelhor
exprimir o @mago de um escrito filosofico que em seus fins e resultados? E
esses, como poderiam ser melhor conhecidos sendo na sua diferenga com a
producédo da época na mesma esfera? Todavia essatarefa, quando pretende ser
mais gue o inicio do conhecimento, e valer por conhecimento efetivo, deve ser
contada entre as invencdes que servem para dar voltas ao redor da Coisa
mesma, combinando a aparéncia de seriedade e de esforgco com a caréncia
efetiva de ambos.

Com efeito, a Coisa mesma ndo se esgota em seu fim, mas em sua
atualizacéo; nem oresultado € o todo efetivo, mas sim o resultado junto com o
seu vir-a-ser. O fim parasi € o universal sem vida, como atendénciaé o mero
impulso ainda carente de sua ef etividade; o resultado nu € o cadaver que deixou
atras de si atendéncia. Igualmente, adiversidade €, antes, o limitedaCoisa esta
ali onde a Coisa deixa de ser; ou € 0 que a mesma nao €.

Essa preocupacdo com o fim ou os resultados, como também com as
diversidades e apreciacdes dos mesmos, €, pois, uma tarefa mais fécil do que
talvez paregca. Com efeito, tal [modo de] agir, em vez de se ocupar com a Coisa
mesma, passa sempre por cima. Em vez de nela demorar-se e esquecer asi
mesmo, prende-se sempre aalgo distinto; prefereficar em st mesmo aestar na
Coisa e a abandonar-se aela. Nadamaisfacil quejulgar o que tem contelido e
solidez; apreendé-lo é mais dificil; e o que ha de mais dificil é produzir sua
exposicao, que unifica a ambos.



O comego daculturae do esforco paraemergir daimediatez davida
substancial deve consistir sempre em adquirir conhecimentos de principios e
pontos de vistauniversais. Trata-seinicialmente de um esforgo parachegar ao
pensamento da Coisa emgeral e também para defendé la ou refutala com
razdes, captando a plenitude concreta e rica segundo suas determinidades, e
sabendo dar umainformacéo ordenada e um juizo sério aseu respeito. Mas esse
comeco daculturadeve, desdelogo, dar lugar aseriedade davidaplenaque se
adentra na experiéncia da Coisa mesma. Quando enfim o rigor do conceito tiver
penetrado na profundeza da Coisa, entdo tal conhecimento e apreciagao terdo na
conversa o lugar que Ihes corresponde.

A verdadeira figura, em que a verdade existe, sO pode ser 0 seu
sistema cientifico. Colaborar para que a filosofia se aproxime da forma da
ciéncia— da meta em que deixe de chamar-se amor ao saber para ser saber
efetivo — éisto 0 que me proponho. Reside na natureza do saber anecessidade
interior de que sgjaciéncia, e somente aexposi¢cao da propriafilosofiaserauma
explicacdo satisfatOria a respeito. Porém a necessidade exterior € idéntica a
necessidade interior — desde que concebida de modo universal e prescindindo
da contingéncia da pessoa e das motivagdes individuais— e consiste nafigura
sob a qual uma época r epresenta o ser-ai de seus momentos. Portanto a Unica
justificacéo verdadeira das tentativas, que visam esse fim, seria mostrar que
chegou o tempo de elevar afilosofiaacondicdo de ciéncia; pois, ao demonstrar
sua necessidade, estaria ao mesmo tempo realizando sua meta.

Sei gue pbr averdadeirafiguradaverdade nacientificidade— ou, o
gue é o mesmo, afirmar que a verdade sd no conceito tem o elemento de sua
existéncia— parece estar em contradicao com uma certarepresentacao e suas
consequéncias, tdo pretensiosas quanto difundidas na mentalidade de nosso
tempo. Assim ndo parece supérfluo um esclarecimento sobre essa contradi¢céo
— 0 que alias, neste ponto, sO pode ser uma asser¢ao que se dirige contraoutra
assercao.

Com efeito, se 0 verdadeiro so existe no que (ou melhor, como o que)
se chama quer intuicdo, quer saber imediato do absoluto, religi&o, ser — n&o o
ser no centro do amor divino, mas o0 ser mesmo desse centro—, entéo o que se
exige para a exposicao dafilosofia €, antes, o contrario daformado conceito, O
absoluto ndo deve ser conceptualizado, mas somente sentido e intuido; ndo € o
Seu conceito, mas seu sentimento eintuicao que devem falar em seu nome eter
expressao.

Tomando amanifestacdo dessa exigénciaem seu contexto mais geral
e no nivel em quepresentemente se encontra o espirito consciente-de-si, vemos

gue esse foi além davida substancial que antes levava no elemento do pensa-



mento; além dessa imediatez de sua fé, além da satisfacdo e seguranca da
certeza que a consciéncia possuia devido asuareconciliacdo com aessénciaea
presenca universal dela — interior e exterior, O espirito ndo so foi além —
passando ao outro extremo da reflexdo, carente-de-substancia, de si sobre si

mesmo — mas ultrapassou também isso. Ndo somente esta perdida paragle sua
vida essencial; estd também consciente dessa perda e da finitude que € seu
contetido. [Como o filho prédigo], rejeitando os restos da comida, confessando
sua abjecdo e maldizendo-a, 0 espirito agora exige dafilosofia ndo tanto osaber
do que ele é, quanto resgatar, por meio dela, aguela substancialidade e

densidade do ser [que tinha perdido].

Para atender a essa necessidade, ndo deve apenas descerrar o
enclausuramento da substancia, e elev&laaconsciéncia-de-si ou reconduzir a
consciéncia cadtica a ordem pensada e a simplicidade do conceito; deve,
sobretudo, misturar as distingbes do pensamento, reprimir 0 conceito gue
diferencia, restaurar o sentimento da esséncia, garantir ndo tanto aperspicacia
guanto a edificacéo. O belo, o sagrado, areligi&o, 0 amor séo aiscarequerida
para despertar o prazer de mordiscar. Nao é o conceito, mas o éxtase, ndo é a
necessidade fria e metédica da Coisa que deve constituir aforca que sustém e
transmite a riqueza da substancia, mas sim o entusiasmo abrasador.

Corresponde atal exigéncia o esforco tenso eimpaciente, de um zelo
guase em chamas, pararetirar os homens do afundamento no sensivel, no vulgar
e no singular, edirigir seu olhar para as estrelas; como se 0s homens, de todo
esquecidos do divino, estivessem a ponto de contentar-se com po e &gua, como
os vermes. Outroratinham um céu dotado de vastos tesouros de pensamentos e
imagens. A significagdo de tudo que existe estava no fio de luz que o uniaao
céu; entdo, em vez de permanecer neste [mundo] presente, o olhar deslizava
além, rumo aessénciadivina: aumapresencano aém- se assim se pode dizer.

O olhar do espirito deveria, a forca, ser dirigido ao terreno e ali
mantido. Muito tempo se passou antes de se introduzir na obtusidade e perdicéo
em que jazia o sentido deste mundo, a claridade que s6 0 outro mundo possuia;
paratomar o presente, como tal, digno do interesse e da atencao que levam o
nome de experiéncia.

Agora parece haver necessidade do contrario: o sentido esta téo
enraizado no que éterreno, que sefaz mister umaforcaigual paraerguéloddi.
O espirito se mostra tdo pobre que parece aspirar, para seu reconforto, ao misero
sentimento do divino em geral —como um viajante no deserto anseia por uma
gotad’ agua. Pelainsignificanciadaquilo com que o espirito se satisfaz, pode-se
medir a grandeza do que perdeu.



Entretanto, ndo convém a ciéncia nem esse comedimento no receber,
nem essa parcimonia no dar. Quem sO busca a edificacdo, quem pretende
envolver na névoa a variedade terrena de seu ser-ai e de seu pensamento, e
esperao prazer indeterminado daguel a divindade indeterminada, vejabem onde
€ que pode encontrar tudo isso; vai achar facilmente o meio de fantasiar algo e
ficar assim bem pago. Mas afilosofia deve guardar-se de querer ser edificante.

Ainda tem menos razéo essa temperanca gue renuncia a ciéncia, ao
pretender que tal entusiasmo e desassossego sejam algo superior aciéncia. Esse
falar profético acredita estar no ponto central e no mais profundo; olha
desdenhosamente para a determinidade (o horos) e ficade propésito longe do
conceito e da necessidade, como da reflexao que reside somente na finitude.
Mas, como hd uma extensdo vazia, hatambém uma profundidade vazia; como
ha uma extensdo da substéncia que se difunde numadiversidadefinitasemforca
para manté-la unida, assim ha uma intensidade carente-de-contetdo que,
conservando-se como forga pura e sem expansao, €idénticaasuperficialidade.
A forcado espirito so € téo grande quanto sua exteriorizacdo; sua profundidade
s6 é profunda a medida que ousa expandir-se e perder-se em seu
desdobramento.

Da mesma maneira, quando esse saber substancial, carente-de-
conceito, pretende ter mergulhado na essénciaapeculiaridade do Si, efilosofar
verdadeira e santamente, esta escondendo de si mesmo o fato de que — em
lugar de seter consagrado a Deus, pelo desprezo da medida e da determinacéo
— ora deixa campo livre em si mesmo a contingéncia do contelido, ora deixa
campo livre no contetido ao arbitrario. Abandonando- seadesenfreadafermenta:
cdo da substancia, acreditam esses senhores — por meio do velamento da
consciéncia-de-si e da renuncia ao entendimento — serem agueles “seus’ a
guem Deus infunde no sono a sabedoria. Na verdade, o que no sono assim
concebem e produzem s&o sonhos também.

Aliéas, ndo é dificil ver que nosso tempo é um tempo de nascimento e
transito paraumanovaépoca. O espirito rompeu com o0 mundo de seu ser-ai e
de seu representar, que até hoje durou; esta a ponto de submergi-lo no passado,
e se entrega atarefade suatransformacédo. Certamente, 0 espirito nuncaestaem
repouso, mas sempre tomado por um movimento para a frente. Na crianca,
depois de longo periodo de nutricdo tranqiila, aprimeirarespiracdo — um sato
gualitativo — interrompe o lento processo do puro crescimento quantitativo; ea
crianca esta nascida. Do mesmo modo, o espirito que se forma lentamente,
tranquilamente, em direcdo a sua nova figura, vai desmanchando tijolo por
tijolo o edificio de seu mundo anterior. Seu abal o se revela apenas por sntomas
isolados; a frivolidade e o tédio que invadem o que ainda subsiste, o
pressentimento vago de um desconhecido s&o o0s sinais precursores de algo



diverso que se avizinha. Esse desmoronar-se gradual, que n&o alterava a
fislonomia do todo, € interrompido pelo sol nascente, que revela num claréo a
imagem do mundo novo.

Falta porém a esse mundo novo— como faltaaumacriancarecém-
nascida — uma efetividade acabada; ponto essencial a ndo ser descuidado. O
primeiro despontar €, deinicio, aimediatez do mundo novo— 0 seu conceito:
como um edificio ndo esta pronto quando se pde seu alicerce, também esse
conceito do todo, que foi acangado, ndo é o todo mesmo.

Quando gueremos ver um carvalho na robustez de seu tronco, na
expansao de seus ramos, na massa de sua folhagem, n&o nos damos por
satisfeitos se em seu lugar nos mostram uma bolota. Assim a ciéncia, que é a
coroade um mundo do espirito, ndo estd completano seu comego. O comego do
novo espirito € o produto de uma amplatransformacéo de multiplasformas de
cultura, o prémio de um itinerario muito complexo, e também de um esforco e
de umafadiga multiformes. Esse comeco é o todo, que retomou asi mesmo de
sua sucessao [no tempo] e de suaextensdo [no espaco]; € o conceito que-veio-a
ser conceito simples do todo. Mas a ef etividade desse todo simples consiste em
gue aguel as figuras, que se tomaram momentos, de novo se desenvolvem e se
dao nova figuragéo; mas no seu novo elemento, e no sentido que resultou do
Pprocesso.

Emboraa primeira apari¢do de um mundo novo seja somente o todo
envolto em sua simplicidade, ou seu fundamento universal, no entanto, paraa
consciéncia, ariquezado ser-ai anterior ainda esta presente narememoragéo.
Na figura que acaba de aparecer, a consciéncia sente a falta da expanséo e da
particularizagdo do contelido; ainda mais. falta-lhe aquele aprimoramento da
forma, mediante o qual as diferencas sGo determinadas com seguranca e
ordenadas segundo suas solidas relagoes.

Sem tal aprimoramento, carece a ciéncia dainteligibilidadeuniverd;
e tem a aparéncia de ser uma posse esotérica de uns tantos individuos. Digo
“posse esotérica’ porque so € dada no seu conceito, ou SO no seu interior; e“uns
tantosindividuos’, pois seu aparecimento, sem difusdo, tomasingular seu ser-
ai. S6 o que é perfeitamente determinado € ao mesmo tempo exotérico, concei-
tual, capaz de ser ensinado atodos e de ser a propriedade de todos. A forma
inteligivel daciéncia é o caminho para ela, atodos aberto e igual paratodos. A
justa exigéncia da consciéncia, que aborda a ciéncia, € chegar por meio do
entendimento ao saber racional: ja que o entendimento é o pensar, é o puro Eu
em gera. O inteligivel € o que ja é conhecido, 0 que € comum a ciéncia e a
consciénciando-cientifica, agqual pode através dele imediatamente adentrar-se
na ciéncia



A ciénciaque recém comeca, e assim nao chegou ainda ao remate dos
detalhes nem a perfeicdo daforma, estdexpostaa[sofrer] critica por isso. Caso
porém tal critica devesse atingir a esséncia mesma da ciéncia, seriatdo injusta
guanto seria inadmissivel ndo querer reconhecer a exigéncia do processo de
formagao cultural. Essa oposi¢do parece ser 0 n0 gordio que aculturacientifica
de nosso tempo se esforca por desatar, sem ter ainda chegado a um consenso
nesse ponto. Umacorrenteinsiste nariquezados materiais e nainteligibilidade;
a outra despreza, no minimo, essa inteligibilidade e se arroga a racionalidade
imediata e a divindade. Se uma corrente for reduzida ao siléncio ou s pela
forcadaverdade, ou também pel o impeto daoutra, e se sentir suplantadano que
toca ao fundamento da Coisa, nem por isso se da por satisfeita quanto a suas
exigéncias. pois sdo justas, mas ndo foram atendidas. Seu siléncio, sO pela
metade se deve avitoéria [do adversario] — a outra metade derivado tédio eda
indiferenca, resultantes de uma expectativa sem cessar estimulada, mas néo
seguida pelo cumprimento das promessas.

No que diz respeito ao contetido, 0s outros recorrem a um método
facil demais para disporem de uma grande extensdo. Trazem para seu terreno
material em quantidade, isto €, tudo o que ja foi conhecido e classificado.
Ocupam-se especialmente com peculiaridades e curiosidades; dao mostras de
possuir tudo 0 mais, cujo saber especializado ja é coisaadquirida, e também de
dominar o que aindando foi classificado. Submetem tudo aidéia absoluta, que
desse modo parece ser reconhecida em tudo e desenvolvida numa ciéncia
amplamente realizada.

Porém, examinando mais de perto esse desenvolvimento, saltaavista
gue ndo ocorreu porque uma sO e a mesma coisa se tenha modelado em
diferentes figuras; ao contrario, € a repeticdo informe do idéntico, apenas
aplicado de foraamateriais diversos, obtendo assim uma aparénciatediosade
diversidade. o desenvolvimento ndo passa da repeticéo da mesma formula, a
idéia, embora para si bem verdadeira, de fato fica sempre em seu comego. A
forma, Unica e imovel, é adaptada pelo sujeito sabedor aos dados presentes. o
material € mergulhado de fora nesse elemento tranquilo. 1sso porém —emenos
ainda fantasias arbitrarias sobre o contelldo — néo constitui 0 cumprimento do
gue se exige; asaber, ariqueza gue jorrade si mesma, adiferencadas figuras
gue asi mesmas se determinam. Trata-se antes de um formalismo de uma s
cor, que apenas atinge a diferenca do conteldo, e ainda assim porque ja o
encontra pronto e conhecido.

Ainda mais: tal formalismo sustenta que essa monotonia e
universalidade abstrata so o absoluto; garante que o descontentamento com

essa universalidade é incapacidade de galgar o ponto de vista absoluto e de



manter-se firme nele. Outrora, pararefutar umarepresentacdo, erasuficiente a
possibilidade vazia de representar-se algo de outramaneira; entdo essasimples
possibilidade [ou] o pensamento universal tinha todo o valor positivo do
conhecimento efetivo. Agora, vemos também todo o valor atribuido a idéia
universal nessa forma da inefetividade: assistimos a dissolugdo do que €
diferenciado e determinado, ou, antes, deparamos com um método especul ativo
onde é valido precipitar no abismo do vazio o que é diferente e determinado,
sem que isso seja conseqiiéncia do desenvolvimento nem se justifique em si
mesmo. Aqui, considerar um ser-ai qualquer, como é noabsoluto, ndo consiste
em outra coisa sendo em dizer que dele se falou como sefosse um certo algo;
mas que no absol uto, no A=A, n&o ha nada disso, pois|atudo é umacoisaso. E
ingenuidade de quem esta vazio de conhecimento pbr esse saber Unico — de
gue tudo €é igual no absoluto — em oposic¢édo ao conhecimento diferenciador e
pleno (ou buscando a plenitude); ou entéo fazer de conta que seuabsoluto é a
noite em que “todos os gatos séo pardos’, como se costuma dizer.

O formalismo, que afilosofia dos novos tempos denuncia e despreza
(mas que nelarenasce), ndo desaparecera da ciéncia, emborasuainsuficiéncia
seja bem conhecida e sentida, até que o conhecer da efetividade absoluta se
tome perfeitamente claro quanto a sua natureza.

Uma representacdo geral, vinda antes da tentativa de sua realizagéo
pormenorizada, pode servir para suacompreensdo. Com vistasaisso, parece Util
indicar aqui um esbogo aproximado desse desenvolvimento, também no intuito
de descartar, na oportunidade, algumas formas, cuja utilizagdo constitui um
obstéculo ao conhecimento filosofico.

Segundo minha concepcdo — que sO deve ser justificada pela
apresentacdo do proprio sistema —, tudo decorre de entender e exprimir 0
verdadeiro ndo como substancia, mas também, precisamente, como sujeito. Ao
mesmo tempo, deve-se observar que a substancialidade inclui em si ndo s6 o
universal ou aimediatez do saber mesmo, mastambém aguelaimediatez que &
0 ser, ou aimediatez para o saber.

Se apreender Deus como substéncia Unica pareceu t&o revoltante para
a época em que tal determinacao foi expressa, o motivo disso residiaem parte
no instinto de que ai a consciéncia-de-si ndo se mantinha: apenas socobrava. De
outra parte, a posi¢do contraria, que mantém com firmeza o pensamento como
pensamento, auniversalidade comotal, vem adar namesmasimplicidade, quer
dizer, namesmasubstancialidade imovel e indiferenciada E se—numarterceira
posicdo — o pensar unifica consigo o ser da substancia e compreende a
imediatez e o intuir como pensar, o problema é saber se esse intuir intel ectual



ndo é uma recaida na simplicidade inerte; se ndo apresenta, de maneira
inefetiva, a efetividade mesma.

Aliés, asubstanciaviva é o ser, que naverdade ésujeito, ou — o que
significa 0 mesmo — que é na verdade efetivo, mas s6 a medida que é o
movimento do por-se-a-si-mesmo, ou amediacdo consigo mesmo do tornar-se-
outro. Como sujeito, € anegatividade pura e simples, ejustamente por isso €0
fracionamento do simples ou a duplicacéo oponente, que € de novo a negagéao
dessa diversidade indiferente e de seu oposto. SO essaigual dade reinstaurando-
se, ou sO areflexdo em si mesmo no seu ser-Outro, € que séo o verdadeiro; e
n&o umaunidadeoriginariaenquanto tal, ou uma unidadeimediata enquanto
tal. O verdadeiro € o vir -a-ser de si mesmo, o circulo que pressupde seu fim
como sua meta, que o tem como principio, e que s é efetivo mediante sua
atualizacéo e seu fim.

Assim, a vida de Deus e o conhecimento divino bem gue podem
exprimir -se como um jogo de amor consigo mesmo; mas € umaidéaque baixa
ao nivel da edificacdo e até da insipidez quando lhe falta o sério, a dor, a
paciéncia e o trabalho do negativo. De certo, avidade Deus é, em si, tranguila
igualdade e unidade consigo mesma; néo lida seriamente com o ser-Outro e a
alienacdo, nem tampouco com 0 superar dessa alienacdo. Mas esse em-si
[divino] éauniversalidade abstrata, que ndo |leva em conta sua natureza de ser -
para-si e, portanto, 0 movimento daformaem geral. Umavez quefoi enunciada
aigualdade da forma com a esséncia, por isso mesmo € um engano acreditar
gue o conhecimento pode se contentar com 0 Emsi ou aesséncia, edispensar a
forma — como se o principio absoluto da intuicdo absoluta pudesse tomar
supérfluos a atualizacéo progressivada esséncia e o desenvolvimento daforma.
Justamente por ser aformatéo essencial aessénciaquanto estaéessencial asi
mesma, ndo Se pode apreender e exprimir a esséncia como esséncia apenas, isto
€, como substanciaimediata ou puraauto-intuicéo do divino. Deve exprimir -se
igualmente como forma e em toda a riqueza da forma desenvolvida, pois s6
assim a esséncia é captada e expressa como algo efetivo.

O verdadeiro € o todo. Mas o todo é somente a esséncia que se
implementa atraves de seu desenvolvimento. Sobre o absoluto, deve-se dizer
gue é essencialmente resultado; que s6 no fim é 0 que € na verdade. Sua
natureza consiste justo nisso: em ser algo efetivo, em ser sujeito ou vir -a-ser-de-
si-mesmo. Embora pareca contraditorio conceber o absoluto essencialmente
como resultado, um pouco de reflexéo basta para dissipar esse semblante de
contradicdo. O comego, o principio ou o absoluto— como deinicio se enuncia
imediatamente — sao apenas o0 universal. Se digo: “todos os animais’, essas
palavras ndo podem valer por uma zoologia. Do mesmo modo, as palavras
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“divino”, “absoluto”, "eterno” etc. ndo exprimem ogue nelas se contém; — de



fato, tais palavras s6 exprimem aintuicdo como algo imediato. A passagem —
gue € mais que uma palavra dessas— contém um tor nar-se Outroquedeveser
retomado, e € uma mediagcdo; mesmo que seja apenas passagem a outra
proposi¢do. Mas o que horroriza é essa mediagdo: como se fazer uso delafosse
abandonar o conhecimento absol uto — anéo ser paradizer que amediacdo ndo
€ nada de absoluto e que ndo tem lugar no absoluto.

Na verdade, esse horror se origina da ignorancia a respeito da
natureza da mediac@o e do proprio conhecimento absoluto. Com efeito, a
mediacao ndo € outra coisa sendo aigual dade-consigo-mesmo semovente, ou a
reflexdo sobre si mesmo, 0 momento do Eu para-si-essente, a negatividade pura
ou reduzida a sua pura abstracdo, o simplesvir-a-ser. O Eu, ou o vir-a-ser em
geral — esse mediatizar —, justamente por causa de sua simplicidade, € a
imediatez que vem-a-ser, e 0 imediato mesmo.

E portanto um desconhecer darazdo [o que se faz] quando areflexdo
e excluidado verdadeiro e ndo € compreendida como um momento positivo do
absoluto. E areflex&o que faz do verdadeiro um resultado, mas que ao mesmo
tempo suprassume essa OpoSICA0 a0 Seu Vir-a-Ser; pois esse vir-a-ser €
igualmente simples, e ndo difere por isso daformado v erdadeiro, [que consiste]
em mostrar-se como simplesno resultado — ou, melhor, que é justamente esse
Ser-retor nado a simplicidade.

Se 0 embrido éde fato homem em si, contudo néo o é para S.
Somente como razéo cultivada e desenvolvida— que sefez a simesmaoqueé
em si — éhomem para si; sO essa é sua efetividade. Porém esse resultado por
sua vez é imediatez simples, pois € liberdade consciente-de-si que em si
repousa, e que ndo deixou de lado a oposi¢éo e ali a abandonou, mas se
reconciliou com ela.

Pode exprimir-se também o acima exposto dizendo que “arazdo € o
agir conforme a umfim” . A formado fim em geral foi levada ao descrédito pela
exaltacdo de urna pretendida natureza acima do pensamento — mal
compreendido —, mas sobretudo pela proscri¢éo de toda a finalidade externa.
Mas importa notar que— como Aristotel es também determinaanaturezacomo
um agir conforme a um fim — o fim é o imediato, o-que-esta-em-repouso, 0
imével que éele mesmo motor, e que assim € sujeito. Suafor¢camotriz, tomada
abstratamente, € o0 ser-para-si ou a negatividade pura. Portanto, o resultado é
somente 0 mesmo que 0 Comego, porque o comego € fim; ou, [por outral, o
efetivo sO é 0 mesmo que seu conceito, porgue o imediato como fim tem nele
mesmo o Si, ou a efetividade pura.



O fim implementado, ou o efetivo essente € movimento e vir -a-ser
desenvolvido. Ora, essa inquietude é justamente o Si; logo, o é igual aquela
imediatez e simplicidade do comego, por ser o resultado que a sSi mesmo
retomou. Mas 0 que retomou a si € 0 Si, exatamente; e 0 Si € igualdade e
simplicidade, consigo mesmas rel acionadas.

A necessidade de representar o absoluto como sujeito serviu-se das
proposicoes: “ Deus € 0 eterno” ou “aordem moral do mundo” ou “o amor” etc.
Em tais proposi¢des, o verdadeir o s € posto como sujeito diretamente, mas ndo
€ representado como o movimento do refletir-se em si mesmo. Numa
proposicdo desse tipo se comega pela palavra“ Deus’ . Desi, tal palavraéum
som sem sentido, um simples nome; sO o predicado diz o que Deus é. O
predicado é suaimplementacéo e seu significado; so nesse fim 0 comego vazio
setornaum saber eletivo. Entretanto €inevitavel aquestdo: por que ndo sefala
apenas do eterno, da ordem moral do mundo etc.; ou, como faziam os antigos,
dos conceitos puros do ser, do uno etc., daquilo que tem significagdo, sem
acrescentar o som sem-significacdo? Masé gque através dessapalavraseindica
justamente que ndo se pde um ser, ou esséncia, ou universal em geral, e sim
algo refletido em st mesmo: —um sujeito. Mas isso também é somente uma
antecipacéo.

Toma-se 0 sujeito como um ponto fixo, e nele, como em seu suporte,
se penduram os predicados, através de um movimento que pertence aquem tem
um saber a seu respeito, mas que ndo deve ser visto como pertencente aquele
ponto mesmo; ora, SO por meio desse movimento o contelido seriarepresentado
como sujeito. Da maneira como esse movimento esta constituido, ndo pode
pertencer ao sujeito; mas, na pressuposi¢cao dagquele ponto fixo, ndo pode ser
constituido de outro modo: so pode ser exterior. Assim, aquela anteci pacdo—
de que o absoluto é sujeito— longe de ser a ef etividade desse conceito, torna-a
até mesmo impossivel, jaque pde o absoluto como um Ponto em repouso; e no
entanto, a efetividade do conceito é o automovimento.

Entre as véarias conseqiiéncias decorrentes do que foi dito, pode-se
ressaltar esta: que o saber sb é efetivo— e sO pode ser exposto — como ciéncia
ou como sistema. Outra consequiéncia € que, uma assim chamada proposi¢cao
fundamental (ou principio) da filosofia, se é verdadeira, ja por isso é também
falsa, a medida que € somente proposicdo fundamental ou principio. Por isso é
facil refuta-la. A refutac8o consiste em indicar-lhe afalha. Mas é falha por ser
universal apenas, ou principio; por ser 0 cComego.

Se a refutacéo for radical, nesse caso € tomada e desenvolvida do
proprio principio, e ndo estabel ecida através de asser¢des opostas ou palpites
aduzidos defora. Assim, arefutacdo seria propriamente seu desenvolvimento, e,



desse modo, o preenchimento de suas lacunas — caso ai hdo se desconhega,
focalizando exclusivamente seu agir negativo, sem levar em contatambém seu
progresso e resultado segundo seu aspecto positivo.

Em sentido inverso, a atualizacdo positiva, propriamente dita, do
COMeCgo, € a0 mesmo tempo um comportar-se negativo a seu respeito— quer
dizer, arespeito de suaformaunilateral de ser s6 imediatamente, oudeser fim.
A atualizagdo pode assim ser iguamente tomada como refutacdo do que
constitui ofundamento do sistema; porém, € mais correto consideralacomoum
indicio de que o fundamento ou o principio do sistema € defato s6 0 seu comego

O que esta expresso na representacao, gue exprime o absoluto como
espirito, € que o verdadeiro so é efetivo como sistema, ou que a substancia é
essenciamente sujeito. [Eis] o conceito mais elevado que pertence aos tempos
modernos e a sua religido. SO o espiritual € o efetivo: € aessénciaou o entSi-
essente: orelacionado consigo e o determinado; o ser-outroeoser-parad; eo
gue nessa determinidade ou em seu ser-fora-de-si permanece em si mesmo—
enfim, o [ser] espiritual é em-si-e-para-si.

Porém, esse ser-em-si-e-para-si €, primeiro, paranésou ems: éa
substancia espiritual. E deve ser isso também para si mesmo, deve ser 0 saber
do espiritual e o saber de si como espirito. Quer dizer deve ser para si como
objeto, mas a0 mesmo tempo, imediatamente, como objeto suprassumido e

refletido em si. Somente para nos ele épara-si, enquanto seu contetdo
espiritual é produzido por ele mesmo. Porém, enquanto é paras também parasi
mesmo, entéo € esse autoproduzir-se, 0 puro conceito; é também paraele o
elemento objetivo, no qual tem seu ser-ai e desse modo €, parasi mesmo, objeto
refletido em si no seu ser-al.

O espirito, que se sabe desenvol vido assim como espirito, €aciéncia.
A ciéncia é aefetividade do espirito, 0 reino que parasi mesmo constroi em seu
proprio elemento.

O puro reconhecer-se-a-si-mesmo no absoluto ser-outro, esse éter
como tal, € o fundamento e o solo da ciéncia, ou do saber em sua
universalidade. O comego dafilosofiafaz a pressuposi¢éo ou exigénciade que
a consciéncia se encontre nesse elemento. Mas esse elemento so alcanca sua
perfeicdo e transparéncia pelo movimento de seu vir-a-ser. E a pura
espiritualidade como o universal, que tem o modo daimediatez simples. Esse
simples, guando tem como tal aexisténcia, €0 solodaciéncia, [que €] o pensar,

0 qual sb esta no espirito. Porque esse elemento, essa imediatez do espirito &,
em geral, o substancial do espirito, é aessencialidade transfigurada, areflexéo



gue é simples ela mesma, a imediatez tal como é para si, 0 ser gue € reflexéo
sobre si mesmo.

A ciéncia, por seu lado, exige da consciéncia-de-si que se tenha
elevado a esse éter, para que possa viver nela e por ela; e para que viva. Em
contrapartida, o individuo tem o direito de exigir que aciéncialhe fornega pelo
menos a escada para atingir esse ponto de vista, e que o mostre dentro dele
mesmo. Seu direito funda-se na suaindependéncia absol uta, que sabe possuir
em cada figura de seu saber, pois em qualquer delas— sgjaou n&o reconhecida
pela ciéncia, sgja qual for o seu contelido —, o individuo é a forma absol uta,
isto é, a certeza imediata de s mesmo, e assim € o ser incondicionado, se
preferem aexpressado. Paraa ciéncia, o ponto de vista da consciéncia— saber
das coisas objetivas em oposicdo asi mesma, e asi mesma em oposicao a elas
— vale como Outro: esse Outro em que aconsciénciase sabe junto asi mesma,
antes como perda do espirito. Para a consciéncia, ao contrario, o elemento do
saber € um Longe além, em que ndo se possui mais a si mesma. Cada aspecto
desses aparenta, para 0 outro, ser o inverso da verdade. Para a consciéncia
natural, confiar-se imediatamente a ciéncia é umatentativa que elafaz de andar
de cabeca para baixo, sem saber o que aimpele aisso. A imposi¢éo de assumir
tal posicdo insdlita, e de mover-se nela, € uma violéncia indtil para a qua néo
esta preparada.

A ciéncia, seja 0 que for em si mesma, para a consciéncia-de-9
imediata se apresenta como um inverso em relacdo a ela. Ou sgja: jaque a
consciénciaimediatatem o principio de sua efetividade na certeza de St mesma,
aciéncia, tendo fora de si esse principio, traz aforma da inefetividade. Deve
portanto unir consigo esse elemento, ou melhor, mostrar que lhe pertence e
como. Nafaltadetal efetividade, aciéncia é apenas o contetdo, como oEm-g,
o fim que ainda € s6 um interior; ndo como espirito, mas somente como
substancia espiritual. EsseEm-si deve exteriorizar-seevir-aser para-s mesmo,
0 que ndo significa outra coisa que: deve pdr a consciéncia-de-si como um sb
consigo.

O que esta“ Fenomenologia do Espirito” apresentaé o vir-a-ser da
ciéncia em geral ou do saber. O saber, como € inicialmente — ou 0 espirito
imediato — éalgo carente-de-espirito: aconsciéncia sensivel. Paratornar-se
saber auténtico, ou produzir o elemento da ciéncia que € seu conceito puro, 0
saber tem de se esfalfar através de um longo caminho. Esse vir-a-ser, como sera
apresentado em seu contetdo e nas figuras que nele se mostram, ndo serao que
obviamente se esperade umaintroducéo da consciénciando- cientificaaciéncig;
e também sera algo diverso dafundamentacdo da ciéncia. Além disso, ndo tera
nadaaver com o entusiasmo que irrompe i mediatamente com o saber absoluto



—como num tiro de pistola—, e descarta os outros pontos de vista, declarando
gue ndo quer saber nada deles.

A tarefa de conduzir o individuo, desde seu estado inculto até ao
saber, devia ser entendida em seu sentido universal, e tinha de considerar o
individuo universal, o espirito consciente-de-si na sua formagéo cultural. No
gue toca a relagdo entre os dois individuos, cada momento no individuo
universal se mostra conforme o modo como obtém sua forma concreta e sua
configuracdo prépria. O individuo particular € o espirito incompleto, umafigura
concreta: uma s determinidade predomina em todo o seu ser-ai, enquanto
outras determinidades ali s6 ocorrem como tragos rasurados. No espirito que
estd mais alto que um outro, 0 ser-ai concreto inferior esta rebaixado a um
momento invisivel: o que era antes a Coisa mesma, agora é um traco apenas:
sua figura esta velada, tornou-se um simples sombreado.

O individuo, cuja substéncia é o espirito situado no mais alto,
percorre esse passado da mesmamaneiracomo quem se aprestaaadquirir uma
ciéncia superior, percorre 0s conheci mentos-preparatorios que ha muito tem
dentro de si, parafazer seu contelido presente; evoca de novo suarememoracao,
sem no entanto ter ali seu interesse ou demorar-se neles. O singular deve
também percorrer os degraus-de-formacdo-cultural do espirito universal,
conforme seu contetido; porém, como figuras ja depositadas pel o espirito, como
plataformas de um caminho ja preparado e aplainado. Desse modo, vemos
conhecimentos, que em antigas €pocas ocupavam 0 espirito maduro dos
homens, serem rebaixados a exercicios — ou mesmo ajogos de meninos, assim
pode reconhecer-se no progresso pedagodgico, copiada como em silhuetas, a
histéria do espirito do mundo. Esse ser-ai passado é propriedadejaadquiridado
espirito universal e, aparecendo-he assim exteriormente, constitui suanatureza
inorganica. Conforme esse ponto de vista, a formacéo cultural considerada a
partir do individuo consiste em adquirir o que Ihe é apresentado, consumindo
em si mesmo sua natureza inorganica e apropriando-se dela. Vista porém do
angulo do espirito universal, enquanto € a substancia, a formacédo cultural
consiste apenas em que essa substancia se da a sua consciéncia-de-si, eemsi
produz seu vir -a-ser e suareflexao.

A ciéncia apresenta esse movimento de formacéo cultural em sua
atualizacéo e necessidade, como também apresenta em sua configuragéo o que
ja desceu ao nivel de momento e propriedade do espirito. A meta final desse
movimento € a intuicdo espiritual do que é o saber. A impaciéncia exige 0
impossivel, ou segja, a obtencdo do fim sem os meios. De um lado, ha que

suportar as longas distancias desse caminho, porque cada momento €
necessario. De outro lado, ha quedemor ar-se em cada momento, pois cadaum

deles é umafiguraindividual completa, e assim cada momento sO é considerado



absol utamente enquanto sua determinidade for vista como todo ou concreto, ou
o todo [for visto] na peculiaridade dessa determinacéo.

A substancia do individuo, o proprio espirito do mundo, teve a
paciéncia de percorrer essas formas na longa extensdo do tempo e de
empreender o gigantesco trabalho da historiamundial, plasmando nela, em cada
forma, na medida de sua capacidade, a totalidade de seu contetido; e nem
poderia o espirito do mundo com menor trabalho obter a consciéncia sobre si
mesmo. E por isso que o individuo, pelanatureza da Coisa, ndo pode apreender
sua substancia com menos esforco. Todavia, a0 mesmo tempo tem fadiga
menor, porque a tarefa em s ja estd cumprida, o contetdo € a efetividade
reduzidaapossibilidade. Foi subjugadaaimediatez, aconfiguracdo foi reduzida
a sua abreviatura, a simples determinacdo-de- pensamento.

Sendo jaum pensado, o contetdo é propriedade da substanda janéo
€ o0 ser-ai naformado ser-em-si, porém é somente o que — nao sendo mais
simplesmente o originrio nem o imerso no ser-ai, mas 0 Em-s rememorado—
deve ser convertido naformado ser-para-si. Convém examinar maisdepertoa
natureza desse agir.

O gue nesse movimento é poupado ao individuo é o suprassumir do
ser-ai; mas o que aindafalta é arepresentacdo e o modo-de-conhecer com as
formas, O ser-ai, recuperado na substancia, €, através dessa primeira negacao,
apenas transferido imediatamente ao elemento do Si; assim, temandao mesmo
cardter da imediatez ndo-conceitual, ou da indiferenca imovel que o ser-ai
Mesmo: ou Seja, ele apenas passou para arepresentacao.

A0 mesmo tempo, 0 ser-ai se tomou por isso um bem-conhecido; um
desses [objetos] com que o espirito ai-essente ja acertou as contas, e no qual
portanto ja ndo aplica sua atividade e com isso seu interesse. A atividade, ja
quite com o ser-ai, € s movimento do espirito particular que ndo se concebe a
Si mesmo; mas o saber, ao contrario, estadirigido contraar epresentacéo assim
constituida, contraesse ser-bem-conhecido; o saber €o agir do Si universal,eo
interesse do pensar.

O bem-conhecido em geral, justamente por ser bem-conhecido, néoé
reconhecido. E o modo mais habitual de enganar-se e de enganar 0s outros:
pressupor no conhecimento algo como ja conhecido e deixé-lo tal como esta.
Um saber desses, com o vaivém de palavras, ndo sai do lugar — sem saber
como isso |he sucede. Sujeito e objeto etc.; Deus, natureza, o entendimento, a
sensibilidade etc. sGo sem exame postos no fundamento, como algo bem-
conhecido e valido, constituindo pontos fixostanto paraa part| daquanto parao
retomo. O movimento se efetua entre eles, que ficam imdveis; vai e vem, sO
Ihes tocando a superficie. Assim 0 apreender e 0 examinar consistem em



verificar se cada um encontra em sua representacao o que dele se diz, se isso
assim |he parece, se & bem-conhecido ou néo.

Analisar umarepresentacdo, como ordinariamente se processava, ndo
eraoutra coisaque suprassumir aforma de seu Ser-bem-conhecido. Decompor
uma representacao em seus el ementos originarios é retroceder a seus momentos
que, pelo menos, ndo tenham a forma da representacdo ja encontrada, mas
constituam a propriedade imediatado Si. De certo, essaanalise s6 vem adar em
pensamentos, que por suavez sdo determinagdes conhecidas, fixas e tranqilas.
Mas é um momento essencial esse separado, que € também inefetivo; umavez
gue o concreto, sO porque se divide e se faz inefetivo, € que se move. A
atividade do dividir € aforca e o trabalho do entendimento, aforcamaior emais
maravilhosa, ou melhor: a poténcia absoluta.

O circulo, que fechado em si repousa, e retém como substancia seus
momentos, € arelacdo imediata e portanto nada maravilhosa. Masofato deque,
separado de seu contorno, o acidental como tal — o que esta vinculado, o que
s6 é efetivo em sua conexdo com outra coisa— ganhe um ser-ai préprio e uma
liberdade a parte, eis aiaforca portentosa do negativo: € aenergiado pensar, do
puro Eu.

A morte - se assim quisermos chamar essa inefetividade - € acoisa
maisterrivel; e suster o que esta morto requer aforcamaxima. A beleza sem-
forca detesta 0 entendimento porgue Ihe cobra o que ndo tem condicdes de
cumprir. Porém ndo é avidague se atemorizaante amorte e se conservaintacta
dadevastacéo, mas é avida que suportaamorte e nela se conserva, que éavida
do espirito. O espirito so alcanca sua verdade a medida que se encontra a Si
mesmo no dilaceramento absoluto. Ele ndo é essa poténcia como o positivo que
se afasta do negativo — como ao dizer de alguma coisa que € nula ou falsa,
liquidamos com ela e passamos a outro assunto. Ao contrario, 0 espirito so é
essa poténciaenquanto encaradiretamente o negativo e se demorajunto dele.
Esse demorar-se é o poder méagico que converte o negativo em ser. Trata-sedo
mesmo poder que acima se denominou sujeito, e que ao dar, em seu elemento,
ser-ai adeterminidade, suprassume aimediatez abstrata, quer dizer, aimediatez
gue é apenas essente em geral. Portanto, o sujeito € a substanciaverdadeira, o
ser ou aimediatez — que ndo tem fora de si a mediacdo, mas € a mediacéo
mesma.

O representado se torna propriedade da pura consciéncia-de-9; mas
essa elevacdo a universalidade em geral ndo é ainda a formacéo cultural

completa: é sO um aspecto. O género de estudos dos tempos antigos difere do
dos tempos modernos por ser propriamente aformag&o da consciéncianatural.

pesquisando em particular cada aspecto de seu ser-ai, e filosofando sobre tudo



gue se apresentava, o individuo se educava para a universalidade atuante em
todos os aspectos do concreto. Nos tempos modernos, ao contrério, o individuo
encontra a forma abstrata pronta. O esforco para apreendé-la e fazé-lasua é
mais o jorrar-para-fora, ndo-mediatizado, do interior, eo produzir abreviado do
universal, em vez de ser um brotar do universal a partir do concreto e da
variedade do ser-ai. Por isso o trabalho atualmente ndo consiste tanto em

purificar o individuo do modo sensivel imediato, e em fazer dele uma

substancia pensada e pensante; consiste antes no oposto: mediante o
suprassumir dos pensamentos determinados e fixos, efetivar e espiritualizar o
universal.

No entanto € bem mais dificil levar afluidez os pensamentos fixos,
que o ser-ai sensivel. O motivo foi dado acima: aquel as determinagdes tém por
substancia e por elemento de seu ser-ai 0 Eu, a poténcia do negativo ou a
efetividade pura; enquanto as determinacdes sensiveis tém apenas aimediatez
abstrataimpotente, ou 0 ser como tal. Os pensamentos se tornam fluid osquando
0 puro pensar, essaimediatez interior, se reconhece como momento; ou quando
apuracertezade si mesmo abstrai de si. Ndo se abandona, nem se pde de lado;
mas larga o [que ha de] fixo em seu pbr-se a s mesma — tanto o fixo do
concreto puro, que € o proprio Eu em oposicéo ao contetdo distinto, quanto o
fixo das diferencas, que postas no elemento do puro pensar partilham dessa
incondicionalidade do Eu.

Mediante esse movimento, 0S puros pensamentos se tornam
conceitos, e somente entéo eles sao o0 que sdo em verdade: auto-movimentos,

circulos. S&0 o que sua substancia é: essencialidades espirituais.

Esse movimento das essencialidades puras constitui a natureza da
cientificidade em geral. Considerado como conexéo do contelido delas, é a
necessidade e a expansao do mesmo num todo orgéanico. O caminho pelo qual
se atinge 0 conceito do saber torna-seigua mente, por esse movimento, umvir-
a-ser necessario e completo. Assim essa preparacao deixa de ser um filosofar
casual que se liga a esses ou aqueles objetos, relacdes e Pensamentos da
consciénciaimperfeita, como os que o0 acaso traz Consigo; ou que busca fundar
o verdadeiro por raciocinios ziguezagueantes, conclusdes e deducbes de
pensamentos determinados. Ao contrario, esse caminho abarcara por seu
movimento a mundanidade completa da consciéncia em sua necessidade.

Tal apresentacdo constitui, além disso, aprimeira parte daciéncia,
porque o ser-ai do espirito, enquanto primeiro, ndo é outracoisaque o imediato
OU 0 COMeGo; Mas 0 comeco aindando é seu retorno asi mesmo. O demento do
ser-ai imediato &, por isso, a determinidade pela qual essa parte da ciéncia se



diferencia das outras. A alusdo a essa diferenca leva a discussdo de alguns
pensamentos estabel ecidos que costumam apresentar - se a esse respeito.

O ser-ai imediato do espirito — a consciéncia - tem os dois
momentos. 0 do saber e 0 da objetividade, negativo em relacdo ao saber.
Quando nesse elemento o espirito se desenvolve e expde seus momentos, essa
oposicao recai neles, e entdo surgem todos como figuras da consciéncia. A
ciénciadesseitinerario € a ciéncia daexperiéncia quefaz a consciéncia; a subs-
tancia € tratada tal como ela e seu movimento séo objetos da consciéncia. A
consci éncianada sabe, nada concebe, que ndo estejaem sua experiéncia poiso
gue esta na experiéncia é so a substancia espiritual, e em verdade, como objeto
de seu proprio Si. O espirito, porém, setornaobjeto, pois € esse movimento de
tornar-se um Outro — isto €, objeto de seu S — e de suprassumir esse ser-
outro. Experiéncia é justamente o nome desse movimento em que o imediato, o
nao-experimentado, ou seja, 0 abstrato — quer do ser sensivel, quer do Simples
apenas pensado — se alienae depoisretornaasi dessaalienagdo; e por isso—
como € também propriedade da consciéncia— somente enté&o € exposto em sua
efetividade e verdade.

A desigualdade que se estabelece na consciéncia entre o Eu e a
substancia— que é seu objeto— é adiferenca entre eles, onegativo emgeral.
Pode considerar-se como falha dos dois, mas é sua alma, ou seja, € 0 que 0S
move. Foi por isso que alguns dos antigos conceberam 0 vazio como 0 motor.
De fato, o que conceberam foi 0 motor como 0 negativo, mas ainda néo o
negativo como o Si. Ora, se esse negativo aparece primeiro como desigualdade
do Eu em relacdo ao objeto, € do mesmo modo desigualdade da substancia
consigo mesma. O que parece ocorrer fora dela— ser umaatividade dirigida
contra ela — € 0 seu proprio agir; e ela se mostra [assim] ser essencialmente
sujeito.

Quando a substancia tiver revelado isso completamente, o espirito
terd tornado seu ser-ai igual a suaesséncia: [entdo] € objeto parasi mesmo tal
como ele é; e foi superado o elemento abstrato da imediatez e da separacdo
entre o saber e averdade. O ser esta absolutamente mediatizado: é contetido
substancial que também, imediatamente, é propriedade do Eu; tem aformado
Si, ou sgja, € o conceito.

Neste ponto se encerraa Fenomenol ogiado Espirito. O que o espirito
nelase prepara é o elemento do saber. Agora se expandem nesse elemento 0s
momentos do espirito naforma da simplicidade, que sabe seu objeto como as

mesma. Esses momentos ja ndo incidem na oposi¢éao entre o ser e 0 saber,
separadamente; mas ficam na simplicidade do saber — s&o o verdadeiro na

forma do verdadeiro, e sua diversidade so diversidade de conteudo. Seu



movimento, que nesse elemento se organiza em um todo, € a Légica ou
Filosofia Especulativa.

Umavez que aquel e sistema da experiénciado espirito capta somente
sua aparicao, assim parece puramente negativo 0 processo que conduz através
do sistema da experiéncia a ciéncia do verdadeiro que esta na forma do
verdadei ro. Alguém poderia querer ser dispensado do negativo enquantofalsoe
conduzido sem delongas a verdade; para que enredar-secom o falso? Jasefdou
acima [da opini&o] de que se deve comegar, logo de umavez, com a ciéncia;
vamos aqui responder aisso, apartir de[seu] ponto de vista sobre anaturezado
negativo, [que toma] como o falso em geral. As representacdes a propdsito
impedem notavelmente o acesso a verdade. Assim teremos ocasido de falar
sobre 0 conhecimento matematico, que o saber ndo-filosofico consideracomo o
ideal que afilosofia deve esforcar-se paraatingir, mas que até agoratentou sem
éxito.

O verdadeiro e ofalso pertencem aos pensamentos determinados que,
carentes-de-movimento, valem como esséncias proprias, as quais, sem ter nada
em comum, permanecem isoladas, uma em cima, outra embaixo. Contra tal
posi¢cdo deve-se afirmar que averdade ndo € umamoeda cunhada, pronta para
ser entregue e embol sada sem mais. Nem ha um fal so, como tampouco haum
mal. O mal e o falso, na certa, ndo sdo malignos tanto como o0 demaonio, pois
deles se fazem sujeitos particulares (como alias também do deménio). Como
mal e falso, sdo apenasuniversais; Nndo obstante tém sua propriaessencialidade,
um em contraste com o outro.

O falso — pois sO dele aqui se trata— seria 0 Outro, 0 negativo da
substancia, a qual é o verdadeiro, como contetido do saber. Mas a substancia
mesma € essencialmente o0 negativo; em parte como diferenciacdo e
determinacéo do contetdo, em parte como um diferenciar simples, ig0 € como
Si e saber em geral. E bem possivel saber falsamente. Saber algo falsamente
significa que o saber esta em desigualdade com sua substancia. Ora, essa
desigualdade é precisamente o diferenciar em geral, € o momento essencial. E
dessa diferenciacéo que provém suaigual dade; e essaigual dade que-veo-a-ser
é averdade.

Mas néo é averdade como se a desigualdade fosse jogadafora, como
aescoéria, do metal puro; nem tampouco como o instrumento que se deixa de
lado quando o vaso esta pronto; ao contréario, a desigual dade como o negativo,
como o0 Si, esta ainda presente ela mesma no verdadeiro como tal,
imediatamente. Mas nao se pode dizer por isso que o falso constitua um
momento ou mesmo um componente do verdadeiro. Nesta expresséo: “todo o



falso tem algo de verdadeiro”, os dois termos contam como azeite e agua que
N&o se misturam, mas sO se unem exteriormente.

N&o se devem mais usar as expressoes de desigualdade onde o seu
ser-outro foi suprassumido — justamente por causa da significacdo, para
designar 0 momento do completo ser-outro. Assim como a expressao da
unidade do sujeito e do objeto, do finito e do infinito, do saber e do pensamento
etc. tem o inconvenientede significar que o sujeito, o objeto etc. sGofora de sua
unidade; e, portanto, na unidade n&o sS&0 0 que sua expressao enuncia, do
mesmo modo o falso € um momento da verdade, [mas] ndo mais como fal so.

O dogmatismo — esse modo de pensar no saber e no estudo da
filosofia— né&o é outra coisa sendo a opinido de que o verdadeiro consiste numa
proposi¢éo que é um resultado fixo, ou ainda, que é imediatamente conhecida.
A questdes como estas — Quando nasceu César? Que estadio era e guanto
media? — deve-se dar uma respostanitida. Do mesmo modo, é rigorosamente
verdadeiro que no tridngul o retangul o o quadrado da hipotenusa é igual asoma
dos quadrados dos catetos. Mas a natureza de uma tal verdade (como a
chamam) é diferente da natureza das verdades fil osoficas.

No que concerne as verdades historicas — para mencionalas
brevemente — enquanto consideradas do ponto de vista exclusivamente
histérico, admite-se sem dificul dade que dizem respeito ao ser-ai singular, aum
conteido sob o0 aspecto de sua contingéncia e de seu arbitrario; —
determinagdes do contelldo que ndo S0 necessarias.

Mas até mesmo verdades nuas, como as supracitadas em exemplo,
n&o séo sem o movimento da consciéncia-de-si. E preciso muito comparar para
conhecer uma s delas; ha que consultar livros ou pesquisar, seja de que
maneira for. Ainda no caso de uma intuicdo imediata, sO sera tido como
possuindo verdadeiro valor seu conhecimento junto com suas razdes; embora o
gue realmente interesse seja seu resultado puro e simples.

Quanto as verdades mateméticas, ainda seria menos tido como um
gedmetra quem soubesse o0s teoremas de Euclides exterior mente, sem conhecer
suas demonstracoes (ou conhecer interiorrnente, para exprimir-se por
contraste). Também néo seria considerado satisfatorio o conhecimento da
relacéo bem conhecida entre os lados do triangul o retangul o, se fosse adquirido
medindo muitos triangul os reténgul os. Mas aessencialidade dademonstracéo
ndo tem ainda, mesmo no conhecimento matematico, asignificacdo e anatureza

de ser um momento do resultado mesmo; ao contrario, no resultado da
demonstracdo some e desvanece. Sem duvida, como resultado, o teorema é

reconhecido como um teorema verdadeiro. Mas essa circunstancia, que se



acrescentou depois, ndo concerne ao seu contetido, mas so arelacdo paracomo
sujeito. O movimento da prova mateméatica ndo pertence aguilo que é objeto,
mas é um agir exterior aCoisa.

Assim ndo é a hatureza do tridngulo retangulo que se decompdetal
como é representada na construcéo necessariaa demongracéo do teoremaque
exprime suarelacéo; todo o [processo de] produzir o resultado é um caminho e
um meio do conhecimento.

Também no conhecimento filosofico o vir-a-ser do ser-ai como ser-ai
diferedovir -a-ser daesséncia ou danaturezainterior dacoisa. Mas, primeiro, 0
conhecimento fil osofico contém os dois, enguanto o conhecimento mateméatico
sO apresenta o vir-a-ser do ser-ai, isto é, do ser da natureza da Coisa no
conhecer como tal. Segundo, o conhecimento filosofico unificatambém esses
dois movimentos particulares. O nascer interior, ou o vir -a-ser dasubstancia, €
inseparavel mente transitar para o exterior ou para o ser-ai; é ser para Outro.
Inversamente, o vir-a-ser do ser-ai € o recuperar asi mesmo na esséncia. O
movimento é assim o duplo processo e vir-a-ser do todo; de modo que cada
momento pde ao mesmo tempo o outro, e por isso cada qual tem em si, como
dois aspectos, ambos 0s momentos; e eles, conjuntamente, constituem o todo,
enguanto se dissolvem a si mesmos e se fazem momentos seus.

No conhecer matemético, ainteleccéo € paraaCoisaum agir exterior;
segue-se dai que a verdadeira Coisa é por ele alterada. O meio (desse
conhecimento] — a construcdo e a demonstracdo — contém proposi coes
verdadeiras; mas também se deve dizer que o contetdo € falso. No exemplo
acima, se desmembra o triangul o, e suas partes sdo articuladas em outrasfiguras
gue a construcédo faz nele surgir. S6 no final se restabel ece o tridngulo, aquele
de que justamente se tratava, mas que foi perdido de vista no processo [da
demonstracéo], reduzido a pecas que faziam parte de outras totalidades.

Vemos assim que também nesse ponto ressalta a negatividade do
contelido, aqual deviaser chamadaumafalsidade do contetido, com tantarazéo
como se chama falsidade o desvanecer dos pensamentos, que se tinham por
fixos, no movimento do conceito.

Mas afalha propria desse conhecimento af eta tanto o conhecimento
mesmo quanto a sua matéria em geral. No que toca ao conhecimento, ndo
parece clara, a primeira vista, a necessidade da construcdo. Ndo deriva do
conceito do teorema, mas é algo imposto: deve-se obedecer as cegas a
prescricdo de tracar justamente estas linhas, quando infinitas outras poderiam
ser tragadas; sem nada mais saber, acreditar piamente que esse processo €
adequado para a conduta dademonstracdo. Mais tarde se mostratambém essa



conformidade com o fim, que € s6 urna conformidade exterior, pelo motivo de
gue so se manifesta quando feita sua demonstragéo. Assim, essa demonstragéo
toma um caminho que comega num ponto qualquer, sem se saber que relacao
tem com o resultado que deve provir. O curso da demonstracdo assumeestas
determinacgdes e relagdes e deixa outras de lado, sem que imediatamente se
possa ver qual a necessidade [disso]; uma finalidade exterior comanda esse
movimento.

A matemética se orgulha e se pavoneiafrente afilosofia— por causa
desse conhecimento defeituoso, cujaevidéncia reside apenasnapobrezade seu
fim e da deficiéncia de sua matéria; portanto, um tipo de evidéncia que a
filosofia deve desprezar. O fim— ou o conceito— da matematica é agrandeza.
Essa é justamente a relagdo inessencial carente-de-conceito. Por isso, 0
movimento do saber [matematico] passa por sobre asuperficie, ndo tocaa Coisa
mesma, Nao toca a esséncia ou 0 conceito, e portanto ndo € um conceber. A
matéria, onde a matematica preservaum tesouro gratificante de verdades, é o
espaco e ouno. O espaco € 0 ser-ai, no qual o conceito inscreve suas diferencas,
como num elemento vazio e modo, no qual as diferencas sdo igualmente
iméveis e sem vida. O efetivo ndo é algo espacial, como é tratado na
matemética; com tal inefetividade, como sdo as coisas da matemética ndo se
ocupa nem aintuicdo sensivel concretanem afilosofia. Por conseguinte, nesse
elemento inefetivo, sO hatambém um Verdadeiro inefetivo; isto &, proposicoes
mortas e rigidas Em cada uma dessas proposi ¢coes é possivel parar; a seguinte
recomeca tudo por suaconta, sem que a primeira se movesse até ela, e sem que
assim surgisse uma conexao necessaria através da natureza da Coisa mesma.

Além disso, em virtude daguele principio ou elemento, o saber
prossegue pela linha da igualdade — e nisso consiste o formal da evidéncia
matemética. Com efeito o morto, porque ndo se move, ndo chegaadiferencada
esséncianem aoposi ¢cao essencial ou desigual dade — e portanto a passagem do
oposto no oposto —, nem a passagem qualitativa, imanente; e nem ao
automovimento. Pois 0 que a matematica considera € somente a grandeza, a
diferenca Inessencial: abstrai do fato de que € o conceito que divide o0 espaco
em suas dimensoes, e que determina as conexdes entre as dimensoes e dentro
delas. Néo considera, por exemplo, a relagdo da linha com a superficie, e
guando compara o diametro do circulo com a periferia, choca-se contraa sua
incomensurabilidade, quer dizer, uma relacdo do conceito, um infinito que
escapa a sua determinagéo.

A mateméticaimanente, aque chamam de matemética pura, ndo pée

o tempo como tempo, frente ao espaco, como a segunda matéria de sua
consideracdo. A matemética aplicadatrata de fato do tempo, do movimento ede

varias outras coisas efetivas. Mas tomada experiéncia as proposi ¢oes sintéticas,



isto &, proposicoes sobre suas relacdes que sao determinadas por meio de seu
conceito, e so [com base] nessas pressuposi¢oes aplica suas formulas.

Detais proposi ¢oes, a matemética aplicada of erece em abundancia o
gue chama demonstracdes. — como ado equilibrio daalavancaeadarelacéo
entre 0 espaco e o tempo no movimento daquedalivre. Mas que sejam dadas e
aceitas como demonstragdes, Prova apenas a grande necessidade daprovapara
0 conhecimento, pois, quando ndo tem mais provas, val oriza até sua aparéncia
vaziaeali encontraaguma satisfacdo. Uma critica dessas demonstracdes seria
tdo digna de nota quanto instrutiva: de um lado, por expurgar a mateméatica
dessas bijuterias, e, de outro lado, por mostrar seus limites, e, portanto, a
necessidade de um outro saber.

No que concerne ao tempo, pensam gue deve constituir amatériada
outra parte da matematica pura, em contrapartida com o espaco; masotempo e
0 proprio conceito ai-essente. O principio dagrandeza — adiferenca carente-
de-conceito —, e o principio daigualdade — a unidade abstrata sem-vida—
nao sdo capazes de apreender o tempo, essa pura inquietude da vida e
diferenciacéo absoluta. Assim, essa negatividade sO se tornaa segunda matéria
do conhecimento matemético como paralisada, isto € como 0 uno; esse
conhecimento € um agir exterior, que reduz o automovimento a matéria; e nela
possui entdo um conteudo indiferente, exterior e sem-vida.

A filosofia, ao contrério, ndo considera a determinagdoinessencial,
mas a determinacéo enquanto essencial. Seu elemento e seu contelido ndo € o
abstrato e o inefetivo, mas sim o efetivo, que se pde asi mesmo e € em Si
vivente: 0 ser-ai em seu conceito. E 0 processo que produz e percorre 0S seus
momentos; e 0 movimento total constitui o positivo e suaverdade. Movimento
esse que também encerra em si 0 negativo, que mereceriao nome de falso se
fosse possivel tratar o falso como algo de que se tivesse de abstrair. Ao
contrario, 0 que deve ser tratado como essencial € o proprio evanescente; ndo
deve ser tomado na deter minacéo de algo rigido, cortado do verdadeiro, deixado
fora dele ndo se sabe onde; nem tampouco o verdadeiro como um positivo
morto jazendo do outro lado.

A aparicdo é o surgir e 0 passar que nao surge nem passa, mas que é
em si e constitui a efetividade e 0o movimento davidadaverdade. O verdadeiro
€ assim o delirio baguico, onde ndo ha membro que ndo esteja ébrio; e porque
cada membro, ao separar - se, também imediatamente se dissolve, esse delirio é
ao mesmo tempo repouso translicido e simples. Perante o tribunal desse

movimento ndo se sustém nem as figuras singulares do espirito, nem os
pensamentos determinados; poisai tanto so momentos positivos necessarios;

guanto s&o negativos e evanescentes.



Na totalidade do movimento, compreendido como [estado de]
repouso, o que nele se diferencia e se daum ser-ai particular é conservado como
algo que serememora, cujo Ser-ai € o saber de § mesmo; como esse saber €
também imediatamente ser-ai.

Talvez parecanecessario indicar antes os pontos principais do mgodo
desse movimento, ou da ciéncia. Mas seu conceito ja se encontra no que foi
dito, e sua apresentacéo auténtica pertence a Logica, ou melhor, € a propria
L 6gica. Pois 0 método ndo € outra coisaque a estruturado todo, apresentadaem
sua pura essencialidade. Porém, quanto as opinides em voga até agorasobreo
método, devemoster consciénciade que também o sistema das representacoes
relativas ao método filosofico pertence a uma cultura desaparecida. 1sso pode
soar um tanto arrogante ou revolucionario — um tom de que me sinto bem
distante. porém deve-se observar que a opini&o [corrente] jaacha pelo menos
antiquado todo o aparato cientifico oferecido pela matematica— explicacoes,
divisdes, axiomas, séries de teoremas e suas demonstragdes, principios com
suas demonstracdes e conclusdes. Embora suainutilidade ndo seja claramente
entendida, contudo se faz pouco uso, ou nenhum, desse método: sendo eemsi
desaprovado, também néo € estimado. Ora, devemos ter essa pressuposi¢ao a
respeito do excelente: de que seja aplicado e se faca amar.

Mas néo é dificil perceber gue essa maneira[de proceder] —expor
uma proposi¢do, defendé-la com argumentos, refutar 0 seu oposto com razoes
— néo é aformacomo averdade pode manifestar-se. A verdade é seu proprio
movimento dentro de si mesma; mas aquel e método é o conhecer que € exterior
a matéria. Por isso, como ja notamos, é proprio da matematica e deve-se-lhe
deixar, pois tem como principio a relagdo de grandeza— relacdo carente-de-
conceito —, e tem como matéria o espaco morto e o Uno igualmente morto.
Mas esse método pode continuar a ser utilizado, de maneiramais livre— quer
dizer, mais misturado com capricho e contingéncia — na vida cotidiana, na
conversagao e nainformagdo historica, que ficam mais na curiosidade que no
conhecimento. Também um prefacio € mais ou menos isso.

A consciéncia na vida cotidiana tem, em geral, por seu contetdo,
conhecimentos, experiéncias, sensacoes de coisas concretas, e também
pensamentos, principios — o que vale para elacomo um dado ou entdo como
ser ou esséncia fixos e estaveis. A consciéncia, em parte, discorre por esse
contetdo; em parte, interrompe seu [dis]curso, comportando-se como um
manipular do mesmo conteldo, desde fora. Reconduz o contetido a algo que
parece certo, embora seja sO a impressdo do momento; e a conviccgao fica
satisfeita quando atinge um ponto de repouso ja conhecido.



Mas se a necessidade do conceito exclui o caminho folgado da
conversa raciocinante, como também o rigido procedimento do pedantismo
cientifico, seu lugar, como acimalembramos, ndo deve ser tomado pelo ndo-
método do pressentimento e do entusiasmo, e pelo arbitrério do discurso
profético que ndo s despreza aquela cientificidade, mas a cientificidade em
geral.

O conceito da ciéncia surgiu depois que se elevou a sua significacdo
absoluta aquela forma triadica que em Kant era ainda carente-de-conceito,
morta, e descoberta por instinto. Assim, a verdadeira forma foi igualmente
estabelecida no seu verdadeiro contetido. Nao se pode, de modo algum,
considerar como cientifico o uso daguela forma [triddica], onde a vemos
reduzida a um esquema sem vida, a um verdadeiro fantasma. A organizagéo
cientifica[esta ai] reduzida a uma tabela.

Jafalamos acima desse formalismo de modo geral. Queremos agora
expor mais de perto sua maneirade proceder. Julga que concebeu e exprimiu a
natureza e a vida de uma figura, quando afirmou como predicado uma
determinac&o do esquema; por exemplo, a subjetividade ou a objetividade, ou
entdo o magnetismo, aeletricidade etc., a contracéo ou a expansao, 0 oeste ou 0
leste etc. Coisas semelhantes podem ser multiplicadas ao infinito, pois, nesse
procedimento, cada determinacao ou figurapode ser reutilizada em outra, como
formaou momento do esquema; e cada uma, agradecida, pode prestar 0 mesmo
servico a outra. E um circulo de reciprocidades, através do qual ndo se
experimenta o que sejaa Coisamesma, nem o que sgjaumanem aoutra. Ai se
aceitam, por um lado, determinacdes sensiveis daintuicdo vulgar, que de certo
devem significar algo diverso do que dizem; e, por outro lado, 0 que é em si
significante, as determinagdes puras do pensamento — como sujeito, objeto,
substancia, causa, universal etc. — sdo aplicadas tdo sem reflexdo e sem critica
como na vida cotidiana. Do mesmo modo [se fala de] forca e fraqueza,
expansao e contracdo, de tal forma que aquela metafisica é tao a-cientifica
guanto essas representacdes sensiveis.

Em vez da vida interior e do automovimento de seu ser-ai, essa
simples determinidade da intuicdo — quer dizer, aqui: do saber sensivel — se
exprime conforme uma analogia superficial. Chama-se construgéo essa
aplicacdo vazia e exterior daformula. A tal formalismo toca a mesma sorte de
qualquer formalismo. Deve ser bem obtusa a cabegca em gque n&o se possa
inculcar, num quarto de hora, a teoria das doencas asténicas, esténicas; e
indiretamente asténicas e outros tantos métodos de cura. E como ndo esperar,

com tal ensino, em pouco tempo transformar um curandeiro em doutor? O
formalismo da filosofia da natureza pode ensinar que a inteligéncia é a

eletricidade, ou gque o animal € o nitrogénio, ou entdoigual ao sul ou ao norte;



Ou representar isso t8o cruamente como aqui se exprime, ou temperé-1o com
maisterminologia. A incompeténciapodera sentir-se atonita ante umaforcatal

gue congrega aparéncias tao distantes umada outra; ante avioléncia que sofreo
pacato mundo sensivel através dessa vinculacdo que lhe daassm aaparénciade
um conceito — embora sem exprimir o que ha de mais importante: o conceito
mesmo ou o significado da representacdo sensivel.

A incompeténcia podera também inclinar-se ante tdo profunda
genialidade, alegrar-se com a clarezade tais determinagfes que substituem o
conceito abstrato por algo intuitivo e o tomam mais agradavel; efelicitar-se por
sentir uma afinidade de alma com téo soberana facanha. O truque de tal
sabedoria é tdo depressa aprendido como é facil de aplicar; mas suarepeticao,
guando ja esta conhecido, é tdo insuportavel como arepeticdo de um truque de
prestidigitacéo ja descoberto.

O instrumento desse monotono formalismo ndo € mais dificil de
manejar que a paleta de um pintor sobre a qual s6 houvesse duas cores,
digamos, o vermelho o verde, usadas conforme se exigisse paracolorir atela,
pintando com uma delas cenas histéricas, e, com a outra, paisagens. Dificil
decidir o que é maior: a sem-cerimdnia com que se pintatudo que hano céu, na
terra e nos infernos com tal sopa de tintas; ou a vaidade pela exceléncia desse
meio-universal: uma coisa serve de apoio a outra. Revestindo tudo o que &
celeste e terrestre, todas a figuras naturais e espirituais com um par de
determinacdes do esquema universal, e dessa maneira organizando tudo — o
gue esse método produz ndo é nada menos que um “Informe Claro Como o
Sol”* sobre 0 organismo do universo, isto é uma tabela semelhante a um
esqueleto, com cartdezinhos colados, ou uma prateleira de latas com suas
etiquetas penduradas num armazéem. A tabela é tdo clara quanto os exemplos
acima; mas como no esquel eto a carne e o sangue foram retirados dos 0ssos, e
como nas latas estdo escondidas coisas sem vida, assim também na tabela a
esséncia viva da Coisa esta abandonada ou escondida.

JA se fez notar que esse procedimento termina numa pintura
absol utamente unicolor porgque, ao envergonhar-se dasdiferencas do esquema,
as submerge como se pertencessem a reflexdo, na vacuidade do absoluto, de
modo que se estabeleca a pura identidade, o branco sem-forma. Essa
monocromia do esquema e de suas determinagdes sem vida, essa identidade
absoluta e o passar de uma coisa para outra, tudo isso é igualmente
entendimento morto, e igual mente conhecimento exterior.

! Aluso aum titulo de um livro de Fichte



Mas o excelente ndo pode escapar ao destino de tomar-seassm sem-
vida e sem espirito, esfolado desse modo por um saber carente-de-vida e pela
vaidade dele. Maisainda: tem de reconhecer nesse mesmo destino o poder que o
excelente exerce sobre as amas, se ndo sobre os espiritos, e também o
aprimoramento em direcao da universalidade e determinidade daforma, em que
sua perfeicdo consiste; somente ela possibilita que essa universalidade seja
usada superficialmente.

A ciéncia s se permite organizar mediante a propria vida do
conceito: nela, a determinidade, que do esquema € aplicada exteriormente ao
ser-ai, constitui aama semovente do contetido pleno. O movimento do essente
consiste, de um lado, em tomar-se um Outro, e, assim, seu proprio contetdo
imanente; de outro lado, o essente recuperaem si esse desenvol vimento ou esse
seu ser-ai. Isto é, faz de s mesmo um momento e se simplificaem direcéo a
determinidade. A negatividade é nesse movimento o diferenciar e o por do ser-
ai; e é nesse retomar a s, o vir-a-ser da simplicidade determinada. Dessa
maneira, o contelido mostra que sua determinidade n&o € recebida de um outro e
pregada nele; mas antes, € o contelildo que se outorga a determinidade esesitua,
de per si, em um momento e em um lugar do todo.

O entendimento tabelador guarda parasi a necessidade e o conceito
do contetdo: [tudo] o que constitui o concreto, a efetividade e 0 movimento
Vivo da coisa que classifica. Ou melhor: ndo é que o0 guarde para si, mas 0
desconhece; pois se tivesse essa perspicacia, bem que amostraria. Naverdade,
nem sequer conhece sua necessidade, alias renunciaria a seu esguematizar, ou
pelo menos sO o0 tomaria por uma indicacdo-do-conteudo. De fato, tal
procedimento so fornece umaindicagéo - do-contelido, e ndo o contelido mesmo.

Uma determinidade, tal como 0 magnetismo, por exemplo, em si
concretaou efetiva, € reduzidaaago morto, pois so € tomada como predicado
de outro ser-ai, e ndo como vidaimanente desse ser-ai; ou sgja, como o quetem
nele sua autoproducéo intima e peculiar, e sua exposicdo. Levar a cabo essa
tarefa suprema— isso o entendimento formal deixapara os Outros. Emvez de
penetrar no contetido imanente da coisa, o entendimento langa umavista geral
sobre o todo, e vem pairar sobre um ser-ai singular do qual fala; quer dizer, ndo
0 enxerga de modo nenhum.

Entretanto o conhecimento cientifico requer o abandono a vida do
objeto; ou, 0 que é o mesmo, exige gue se tenha presente e se exprima a
necessidade interior do objeto. Desse modo, indo a fundo em seu objeto,

esquece aquelavista geral que € apenas areflexdo do saber sobre si mesmo a
partir do conteido. Contudo, submerso namatéria e avangando no movimento

dela, o conhecimento cientifico retomaasi mesmo; mas ndo antes que aimple-



mentac&o ou o conteldo, retirando-se em si mesmo e simplificando-se rumo a
determinidade, se tenha reduzido aumdos aspectos de um ser-ai, e passado a
sua mais alta verdade. Através desse processo, 0 todo simples, que ndo
enxergavaasi mesmo, emerge dariquezaem que suareflexdo parecia perdida.

Por este motivo em geral, que a substancia € nela mesma sujeito,
como acima foi dito, todo o seu contetido € sua propria reflexdo sobre si. O
subsistir ou a substancia de um ser-ai é aigual dade-consigo mesmo, jaque sua
desigualdade consigo seria sua dissolucéo. Porém aigual dade-condgo-mesmo €
a pura abstracdo; mas esta € o pensar. Quando digo: qualidade, digo a
determinidade simples; por meio da qualidade, um ser-ai € diferente de um
outro, ou seja, € um ser-ai; € para S mesmo ou subsiste por meio dessa
simplicidade consigo mesmo. Mas por isso é essencial mente o pensamento.

Aqui se conceitua que 0 ser é pensar; aqui incide aintuicéo que trata
de evitar o discurso — habitual e carente-de-conceito— daidentidade entre o
pensar e o ser. Ora, umavez que o subsistir do ser-ai é aigualdade-consigo-
mesmo ou a pura abstracdo, ele é a abstracdo de si por si mesmo, ou € sua
desigualdade consigo e sua dissolucdo — sua propria interioridade e sua
retomada em si mesmo — Seu vir -a-Ser.

Devido a essa natureza do essente, e amedida que o essente tem tal
natureza para o saber, este ndo € uma atividade que manipul e o contelldo como
algo estranho, nem é areflexdo sobre Si, partindo do contetido. A ciénciando e
um certo idealismo que se introduziu em lugar do dogmatismo da afirmacéo,
como o dogmatismo da asseveracéo ou dogmatismo da certeza de si mesmo.
Mas, enquanto o saber vé seu conteldo retomar a sua propria Interioridade, é
antes sua atividade que nele estaimersa, por ser tal atividade o Si imanente do
contetido; ela a0 mesmo tempo retorna a si, pois é a pura igual dade-consigo-
mesma no ser-outro. Assim, a atividade do saber € a astlcia que, parecendo
subtrair - se a atividade, vé como a determinidade e sua vida concreta constituem
um agir que se dissolve e se faz um momento do todo; justamente onde acredita
ocupar-se de sua propria conservacao e de seu interesse particular.

Apresentamos acima a significagdo do entendimento do lado da
consciéncia-de-si da substancia. Mas, pelo que se disse agora, esta clara sua
significagdo segundo a determinag&o da substancia como essente. O ser-ai €
gualidade, determinidade igual-a-si-mesma ou simplicidade determinada,
pensamento determinado: esse é o entendimento do ser-ai. Por iSso o ser-a €0
“nous’ efoi como tal que Anaxagoras reconheceu primeiro aesséncia. Seus

sucessores conceberam mais determinadamente a natureza do ser-ai como
“eidos’ ou “idead’, isto &, universalidade determinada, espécie. A expressao

espéci e parece talvez demasiado vulgar e pequenademais paraasidéias, parao



belo, 0 sagrado, o eterno, que pululam no tempo atual. Mas, defato, aidéianéo
exprime nem mais nem menos que espécie. Ora, vemos hoje com fregiiéncia
gue é desprezada uma expressdo que designa um conceito de maneira
determinada, enquanto se prefere outrague envolve de névoao conceito eassm
ressoa mais edificante, talvez apenas porque pertence aum idioma estrangeiro.

Precisamente pel o motivo de ser determinado como espécie, o ser-a é
pensamento simples: 0 “nous’, a simplicidade, é a substancia. Gragas a sua
simplicidade e igualdade-consigo-mesma, a substéncia aparece como firme e
estavel. Porém essa igualdade-consigo-mesma é também negatividade, e por
isso aguele ser-ai fixo procede a sua propria dissolucdo. A determinidade, de
inicio, aparenta ser apenas porgue se refere a Outro; e seu movimento, imposto
por uma poténcia estranha. Mas 0 gue esta precisamente contido naguela
simplicidade do pensar € que adeterminidade tem em si mesma 0 Seu ser-outro
e que € automovimento; poistal simplicidade € opensamento queasi mesmo se
move e se diferencia: é a propria interioridade, o puro conceito. Portanto, a
inteli gibilidade é, desse modo, um vir -aser; e enquanto € esse vir-a-ser, éa
racionalidade.

A natureza do que € esta em ser, no Seu proprio ser, seu conceito:
nisso consiste anecessidade |6gica em geral. S6 elaéoracional ou o ritmo do
todo organico: é tanto o saber do contetido quanto o contetdo é conceito e
esséncia; ou sgja, sO a necessidade l6gica é o especulativo. A figura concreta,
movendo-seas mesma, faz de s umadeterminidade simples; com isso seeleva
aformalogica e €, em sua essencialidade. Seu ser-ai concreto € apenas esse
movimento, e é ser-ai 10gico, imediatamente. E, pois, indtil aplicar de fora o
formalismo ao contetido concreto; [pois] esse contelido € nele mesmo o passar
ao formalismo. Mas [ent&o] o formalismo deixa de ser formalismo, porque a
forma é o vir-a-ser inato do préprio contetido concreto.

Essa natureza do método cientifico—por um lado, ser inseparavel do
conteldo, e, por outro lado, determinar seu ritmo préprio por si mesmo— tem
sua apresentacdo propriamente dita na filosofia especulativa, como ja foi
lembrado.

O quefoi dito agui exprime certamente o conceito, mas nao tem mais
valor que uma asser¢ao antecipada. Sua verdade néo se situa nessa exposi ¢ao,
parcia mente narrativa. Por isso mesmo, nao pode ser refutada pela assercéo
contréria: “de que ndo é assim, mas dessa ou daquelamaneira’; nem trazendo a
lembranca e narrando representacbes costumeiras como verdades bem

conhecidas e estabel ecidas; nem apresentando e asseverando algo novo, tirado
do escrinio da intui¢do divina interior. Frente ao desconhecido, a primeira

reacéo do saber costuma ser um acolhimento desses; para salvaguardar sua



liberdade e perspicéacia, e apropria autoridade frente a autoridade estranha (pois
0 gque se apreende pelaprimeiravez parece ter essaforma); mastambém para
evitar essa aparéncia ou espécie de vergonha que reside no fato de aprender
alguma coisa. Do mesmo modo, no caso de acolhimento favoravel do
desconhecido, a reacdo da mesma espécie consiste no que foram, em outra
esfera, o discurso e a acado ultrarevolucionarios.

[IV]

Por conseguinte, o que importa no estudo da ciéncia é assumir 0
esforco tenso do conceito. A ciéncia exige atencdo ao conceito como tal, as
determinagdes simples, por exemplo, doser-em-si, do ser-para-si, daiguadade
CoNsigo-mesmo etc., ja que esses Sao puros automovimentos tais que se
poderiam chamar de almas, se ndo designasse seu conceito algo mais elevado
que isso. Para 0 habito de guiar-se por representacdes € molesta ainterrupcéo
gue o conceito nelas introduz; sucede o mesmo com o pensar formal que
raciocina ziguezagueando entre pensamentos inefetivos.

Esse habito merece o nome de pensamento material, de consciéncia
contingente, imersa somente no contelldo material, para a qual é custoso ao
mesmo tempo elevar da matéria seu proprio Si e permanecer junto a si. Ao
contrario, o outro modo de pensar, o raciocinar, € aliberdade [desvinculada] do

conteldo, € avaidade [exercendo-se] sobre ele. Exige-se davaidade o esforco
de abandonar tal liberdade; e, em vez de ser o principio motor arbitrério do
conteudo, mergulhar essa liberdade nele, fazer que se mova conforme sua
proprianatureza, isto €, através do Si como seu proprio contelido; e contemplar
esse movimento.

Renunciar asuas propriasincursdes no ritmo imanente do contetdo;
nado interferir nele através de seu arbitrio e de sabedoriaadquirida alhures, — es
adiscricdo que €, elamesma, um momento essencial da atengdo ao conceito.

Na atitude raciocinante, dois aspectos devem ser ressaltados —
aspectos segundo 0s quais 0 pensamento conceitual € o seu oposto. De uma
parte, o procedimento raciocinante se comporta negativamente em relagao ao
contetdo aprendido; sabe refuta|o ereduzi-lo anada. Essainteleccdo de que o
contetido ndo € assim é algo puramente negativo: € o ponto terminal que asi
mesmo ndo ultrapassa rumo a novo contetdo, mas para ter de novo um
contetido, deve arranjar outra coisa, sejadondefor. E areflexdo no Eu vazio, a
vaidade do seu saber.



Essa vaidade ndo exprime apenas que esse contetido € vao, mas
também que € va essa inteleccéo, por ser 0 negativo que ndo enxergaem si 0
positivo. Por conseguinte, uma vez que ndo ganha como conteldo sua
negatividade, essareflexdo, em geral, ndo esta na Coisa, mas passasempre além
dela; desse modo, com a afirmacao do vazio, se afigura estar sempre mais
avancada que uma inteleccéo rica-de-conteido. Ao contrario, como ja foi
mostrado, no pensar conceitual o negativo pertence ao contetdo mesmo e—
seja como seu movimento imanente e sua determinacdo seja como sua
totalidade — € o positivo. O que surge desse movimento, apreendido como
resultado, € 0 negativo determinado e portanto € igualmente um contetido
positivo.

Tendo porém em vista que 0 pensamento raciocinante tem um
conteudo, constituido por representacdes ou por pensamentos— ou por uma
mescla de ambos—, €le possui outro aspecto que Ihe dificulta o conceber. Sua
natureza caracteristica esta estreitamente vinculada esséncia daidéaindicada
acima, ou melhor, aexprime tal qual se manifesta como 0 movimento que € o
apreender pensante.

No seu comportamento negativo, que acabamos de ver, o préprio
pensar raciocinante € 0 Si ao qual o contetido retoma; porém, no seu conhecer
positivo, 0 Si € um sujeito representado, com o qual o contetdo se relaciona
como acidente e predicado. Esse sujeito constitui abase a qual o predicado esta

preso, e sobre a qual 0 movimento vai e vém. No pensamento conceitual o
sujeito comporta-se de outra maneira. Enquanto o conceito € o proprio Si do
objeto, que se apresenta como Seu vir-a-ser, N0 € um sujeito inerte que
sustenhaimaovel osacidentes; mas é o conceito que se move, equeretomaemsi
suas determinagoes.

Nesse movimento subverte-se até aguel e sujeito inerte: penetra nas
diferencas e no contelido, e em vez de ficar frente afrente com a determinidade,
antes a constitui: isto €, constitui contetido diferenciado como também o seu
movimento. Assim, abase firme, que o raciocinar tinhano sujeito inerte, vacila;
e é somente esse movimento que se toma o objeto.

O syjeito, que implementa seu contelido, deixa de passar além dele, e
nao pode ter mais outros predicados e acidentes. | nversamente, adispersao do
contetido €, por isso, reunida sob o Si: o contetido ndo é o universal que, livre
do sujeito, pudesse convir amuitos. Assim o conteldo janéo €, narealidade, o
predicado do sujeito, mas é a substancia: € aessénciaou o conceito do objeto do

gual sefala. O pensar r epresentativo tem essa natureza de percorrer acidentese
predicados; e com raz&o os ultrapassa, por serem apenas predicados e acidentes.

Mas agora € freado em seu curso, pois 0 gue na proposi ¢do tem aformade um



predicado é a substancia mesma: sofre o que se pode representar como um
contrachogue. Tendo comegado do sujeito, como se esse ficasse no fundamento
em repouso, descobre que— a medida que o predicado € antes a substancia—
0 sujeito passou para o predicado, e por isso foi suprassumido; e enquanto o que
parece ser predicado setomou urnamassainteira e independente, o pensamento
jando pode vaguear livremente por ai, mas fica retido por esse lastro.

Aliés, o sujeito €, deinicio, posto como o0 Si fixo eobjetivo, donde o
movimento necessario passa a variedade das determinactes ou dos predicados.
Aqui entra, no lugar daquele sujeito, o Proprio Eu que-sabe — vinculo dos
predicados com o sujeito que é seu suporte. Mas enquanto o primeiro sujeito
entra nas determinacdes mesmas e € suaalma, o segundo sujeito— isto é, o Eu
gue-sabe — encontra ainda no predicado aquele primeiro sujeito, quando
julgava jater liquidado com €ele, e queria retomar a si mesmo para além dele.
Em vez de ser o agente no movimento do predicado— como o raciocinar sobre
gual predicado deve ser atribuido ao sujeito—, deve, antes, haver-secomo Si
do contelido; n&o deve ser para si, mas em unido com ele.

Formalmente pode exprimir-se assim o que foi dito: a natureza do
juizo e da proposicdo em geral — que em si inclui adiferenca entre sujeito e
predicado — é destruida pela proposicéo especulativa;, e a proposi¢éo da
identidade, em que a primeira se transforma, contém o contrachoque narelagéo
sujeito-predicado.

O conflito entre aforma de uma proposicdo em geral e aunidade do
conceito que a destroi é semelhante ao que ocorre no ritmo entre o metro e o
acento. O ritmo resulta do balanceamento dos dois e de sua unificagdo. Assim
também, na proposicéo filosofica, a identidade do sujeito e do predicado ndo
deve anular sua diferenca expressa pela forma da proposi¢cao; mas antes, sua
unidade deve surgir como uma harmonia. A forma da proposicéo é a
manifestacdo do sentido determinado ou do acento, o qual diferenciao contelido
gue o preenche; porém a unidade em que esse acento expira esta em que o
predicado exprimaasubstanciae em que o proprio sujeito incidano universal.

Para esclarecer com exemplos o que vai dito, naproposi¢céo“ Deuse
o ser” o predicado € o ser: tem uma significacéo substancial naqual o sujeito se
dissolve. Aqui “ ser” n&o deve ser predicado, mas a esséncia; por iSso parece
que, mediante a posi¢do da proposic¢édo, Deus deixa de ser o que é — a saber,
sujeito fixo. O pensar, em vez de progredir na passagem do sujeito ao
predicado, se sente, com a perda do sujeito, antes freado e relancado ao
pensamento do sujeito, pois esse lhe faz falta. Ou sgja: o proprio predicado
sendo expresso como um sujeito, como 0 ser, Como aesséncia que esgota a
natureza do sujeito, o pensar encontra também o sujeito imediatamente no



predicado. Entdo, o pensar esta ainda nas profundezas do contetdo, ou, ao
menos, tem presente a exigéncia de nele se aprofundar; em lugar de manter a
livre posicao do raciocinar que no predicado vai parasi mesmo.

Assim, quando se diz: “o efetivo é o universal”, o efetivo, como
sujeito, some no seu predicado. O universal ndo deve ter somente asignificagéo
do predicado, de modo que a proposi¢éo exprimaque o efetivo sgjauniversal —
mas o universal deve exprimir aessénciado efetivo. Perde assim o pensar seu
firme solo objetivo, que tinha no sujeito, quando [estando] no predicado &
recambiado ao sujeito, e no predicado ndo € asi que retoma, e sim ao sujeito do
conteudo.

As queixas sobre a incompreensibilidade das obras filosoficas se
devem sobretudo a esse freio insdlito, quando partem de pessoas que alias tém
nivel de instrucéo adequado para compreendé-las. Vemos, no que foi dito, o
motivo de uma censura bem especifica e freglente, de que os escritos
filosoficos devem ser lidos mais de uma vez antes de serem compreendidos—
censura que deve conter algo de irrefutavel e definitivo ao ponto que, se fosse
comprovada, ndo admitiriaréplica. Mas, do que acimafoi dito, essaquestdo esta
situada com clareza. A proposicao filosofica, por ser proposicdo, evocaaidéia
darelacdo costumeira entre sujeito e predicado, e do procedimento habitual do
saber. Tal procedimento e aidéia a seu respeito sdo destruidos pelo contetdo
filosofico; aopinido [corrente] experimentague se entendiaoutracoisaendo o

gue ela supunha; e essa correcdo, do que opinava, obriga o saber a voltar a
proposi ¢ao e a compreendé-la agora diversamente.

Umadificuldade aevitar € amisturado modo especulativo e do modo
raciocinante quando o que se diz do sujeito, ora tem a significacdo de seu
conceito, ora tem apenas a significacdo de seu predicado ou acidente. Um
procedimento estorva o outro, e s conseguira plasticidade aguela exposi¢éo
filosofica que excluir rigorosamente a maneira como habitualmente sdo
relacionadas as partes de uma proposicéo.

De fato, o pensar ndo especulativo tem também seu direito, que &
valido mas néo é levado em conta no modo da proposi¢céo especulativa. A
suprassuncao daforma da proposicdo ndo pode ocorrer s6 de maneiraimediata,
nem mediante o puro contetdo da proposi¢cdo. No entanto, esse movimento
Oposto necessitater expressdo: ndo deve ser apenas aquela freagem interior,
mas esse retomar do conceito a si tem de ser apresentado.

Esse movimento — que constitui 0 que a demonstracdo aliés devia
readlizar — é o movimento dialético da proposicdo mesma. SO ele é o
Especulativo efetivo, e sd 0 seu enunciar € exposi¢ado especulativa. Como



proposicdo, 0 especulativo é somente a freagem interior, o retomo ndo ai-
essente daessénciaasi mesma. Por isso, vemos que as exposi¢coes fil o soficas
com frequéncia nos remetem a essa intuicéo interior, e desse modo ficamos
privados dessa exposicao dialética que reclamavamos. A proposicao deve
exprimir o que é o verdadeiro; mas essencialmente, o verdadeiro € o sujeito: e
como tal é somente 0 movimento dialético, esse caminhar que a si mesmo
produz, que avanca e que retoma a si. Em qualquer outro conhecer, a
demonstragéo constitui esse lado da expressao dainterioridade. Porém, desde
que a diaética foi separada da demonstracdo, o conceito da demonstracéo
filosofica de fato se perdeu.

Pode-selembrar arespeito que o movimento dial ético tem igualmente
proposi ¢cdes como partes ou elementos seus: a dificuldade indicada parece assim
voltar sempre, e ser uma dificuldade da Coisa mesma. E semelhante ao que
sucede nademonstracdo ordinaria: os fundamentos que utiliza precisam por sua
vez de umafundamentacéo, e assim por diante até o infinito. Mas essaformade
fundar e de condicionar pertence aguele demonstrar que € diferente do
movimento dialético; portanto, pertence ao conhecer exterior. No que toca ao
movimento dialético, seu elemento é 0 conceito puro, € por isso tem um
contelido que em si mesmo € absol utamente sujeito. Assim, nenhum contelido
ocorre que se comporte ao modo de um sujeito posto como f undamento, e ao
qual advenha sua significaggo como um predicado: a proposicao,
imediatamente, € s umaforma vazia. Excetuando o Si intuido sensivelmente
ou representado, é sobretudo o nome como nome que indica o sujeito puro, o
Uno vazio e carente-de-conceito. Por esse motivo pode ser Util, por exemplo,
evitar o nome “Deus’, porque essa palavra ndo é ao mesmo tempo,
imediatamente conceito, mas 0 nome propriamente dito: o repouso fixo do
sujeito que estd no fundamento. Ao contrario, por exemplo, o ser, 0 uno, a
singularidade, o sujeito etc. designam eles mesmos imediatamente também
conceitos.

Alias, se forem enunciadas verdades especulativas sobre aguele
sujeito, seu conteudo carece de conceito imanente, pois 0 sujeito sO esta
presente como sujeito em repouso, e por essa circunstancia tais verdades
recebem facilmente a forma de mera edificacdo. Sob esse aspecto também o
obstaculo reside no habito de entender, segundo a forma da proposicéo, o
predicado especulativo, e ndo como conceito ou esséncia; e pode aumentar ou
diminuir por culpada prépria exposicao filosofica. A apresentacéo, fiel avisao
danatureza do especulativo, deve manter aformadialética e nadaincluir ando
ser na medida que é concebido e gue é o conceito.

Constitui um obstaculo ao estudo da filosofia, tdo grande quanto a
atitude raciocinante, a presuncéo — que n&o raciocina— das verdades feitas.



Seu possuidor ndo acha preciso retornar sobre elas, mas as coloca no

fundamento, e acredita que ndo so0 pode exprimi-las, mas também julgar e
condenar por meio delas. [Vendo as coisas] por esse lado, € particularmente
necessario fazer de novo do filosofar uma atividade séria. Para se ter qual quer
ciéncia, arte, habilidade, oficio, prevalece a convicgdo da necessidade de um
esforgo complexo de aprender e de exercitar-se. Defato, se dlguém tem olhos e
dedos e recebe couro e instrumentos, nem por isso esta em condicdes de fazer
sapatos. Ao contrario, no que tocaafilosofia, dominahoje o preconceito de que
qualquer um sabe imediatamente filosofar e julgar afilosofia, pois tem para
tanto padréo de medida na suarazéo natural — como se ndo tivesse também em
seu pé a medida do sapato.

Parece mesmo que se pbOe a posse da filosofia na falta de
conhecimentos e de estudo; e que afilosofia acaba quando elescomecam. Com
frequénciasetomaafilosofiapor um saber formal e vazio de contetido. N&o se
percebe que tudo quanto é verdade conforme o conteido — em qualquer
conhecimento ou ciéncia — sO pode merecer o home de verdade se for
produzido pela filosofia. Embora as outras ciéncias possam, sem a filosofia,
Ccom 0 pensamento raciocinante pesquisar quanto quiserem, elas ndo séo capa-
zes de possuir em si nem vida, nem espirito, nem verdade sem afilosofia.

No que concerne a filosofia auténtica — esse longo caminho da
cultura, esse movimento tdo rico quanto profundo através do qual o espirito
alcancga o saber —, vemos gque séo considerados equival entes perfeitos e 6timos
sucedaneos seus arevel agdo imediata do divino ou 0 bom senso comum. E algo
assim como se faz publicidade da chicoria como bom sucedaneo do café.

N&o € nada agradavel ver aignorancia e agrosseria, sem formanem
gosto — incapazes de fixar 0 pensamento numa proposi o abstrata sequer, e
menos ainda no conjunto articulado de varias proposi¢cdes —, garantindo que
sdo, ora a expressao da liberdade e da tolerancia do pensar, ora a genialidade.
Genialidade que, como hoje grassa na filosofia, antes grassava igualmente na
poesia, como é notério. Porém, quando tinha sentido o produzir de tal
genialidade em lugar de poesia, 0 que engendrava erauma prosatrivial; ou, se
saia para além da prosa, discursos desvairados. Assim, hoje, um filosofar
natural que se julgabom demais parao conceito, e devido afalta de conceito se
tem em conta de um pensar intuitivo e poético, langano mercado combinactes
caprichosas de uma forca de imaginagdo somente desorganizada por meio do
pensamento — imagens que N&o SA0 carne nem peixe; que nem sao poesianem
filosofia.

Em contrapartida, deslizando no leito tranquilo do bom senso, o
filosofar natural fornece no maximo umaretéricade verdades banais. Quando



Ihe objetam ainsignificancia de suas verdades, entdo replicaasseverando que o
sentido e o conteudo estdo presentes no seu coracao, e devem estar presentes
também no coragdo dos outros. Acredita que, com ainocéncia do coragéo, a
pureza da consciéncia e coisas semelhantesjadisse aUltimapalavra; contraela
ndo cabe objecdo alguma; além dela nada se pode exigir. Porém o que se
deveriafazer erando deixar que o melhor ficasse no maisintimo, mastrazélo
desse poco aluz do dia

Eis um esforco que poderia ser poupado: produzir verdades ultimas
dessetipo, porque desde muito se encontram, por exemplo, no catecismo, Nos
proverbios populares etc. N&o é dificil apreender tais verdades em sua
indeterminidade e em sua distorcdo, nem muitas vezes mostrar na sua
consciéncia e a sua consciéncia exatamente o oposto. Mas quando essa
consciéncia tenta arrancar-se a confusdo que nela se armou, cai numa nova
confusdo, e protesta dizendo que indiscutivelmente é assim ou assim, e que tudo
0 mais ésofistaria. Sofistaria é uma pal avra-de-ordem do senso comum contraa
razéo cultivada; do mesmo modo que a ignorancia filosofica caracterizou a
filosofia, de uma vez por todas, como “ devaneios".

Enquanto o senso-comum recorre ao sentimento, — seu oraculo
interior — descarta quem néo esta de acordo com ele. Deve deixar claro que
n&o tem mais nada a dizer aquem n&o encontrae ndo sente em Si 0 Mesmo; em
outras palavras, calca aos pés a raiz da humanidade. Pois a natureza da
humanidade € tender ao consenso com outros, e sua existénciareside apenas na
comunidadeinstituida das consciéncias. O anti-humano, o animalesco, consiste
em ficar no estégio do sentimento, e em sO poder comunicar-se através do
sentimento.

Caso seindague por uma“viarégia’ paraaciéncia, ndo seria possivel
indicar nenhuma mais comoda que a de abandonar-se ao bom senso, eno mais,
para andar junto com seu tempo e com a filosofia, ler recensdes de obras
filosoficas. Ler até mesmo seus primeiros paragrafos, que proporcionam 0s
principios universais dos quais depende tudo, e os prefécios que, junto com a
informacao historica, também of erecem uma apreciacéo a qual, justamente por
ser apreciagao, paira por cimado que é apreciado. Esse caminho ordinério se
faz com roupas de casa; porém o sentimento elevado do eterno, do sagrado, do
infinito, veste trajes sacerdotais para percorrer um caminho quejae, ele proprio
0 ser imediato no centro, a genialidade de profundas idéias originais, e 0s
reldampagos sublimes do pensamento. Como porém tal profundeza ainda néo
revelaafonte daesséncia, essesraios ndo sao aindao empireo. Os pensamentos
verdadeiros e aintel eccao cientificaso se alcangam no trabalho do conceito. S6
ele pode produzir a universalidade do saber, que ndo é a indeterminacéo e a
miséria correntes do senso comum, mas um conhecimento cultivado e



completo; ndo € a universalidade extraordinaria dos dotes da razdo que se
corrompe pela preguica e soberba do génio; mas sim, € a verdade que se
desenvolveu até sua forma genuina, e é capaz de ser a propriedade de toda a
razéo consciente-de-9.

E pois no automovimento do conceito que eu situo araz3o de existir
daciéncia. Vale observar que parecem longe, e mesmo totalmente opostas a
esse modo de ver, as representactes de nosso tempo sobre anaturezae o carater
da verdade, nos pontos ja tocados e em outros. Essa observacéo parece ndo
prometer aceitacdo favoravel a tentativa de apresentar o sistema da ciéncia
nessa determinacéo [de automovimento do conceito].

Mas, segundo entendo, muitas vezesja se colocou em seus mitos, sem
valor cientifico, aexcelénciadafilosofiade Platdo. Também houve tempos, que
até se chamaram “tempos de misticismo visionario” gquando a filosofia de
Arigtételes era estimada por sua profundeza especulativa, e o Parménides de
Platdo, de certo a maior obraprima da dialética antiga, era tido como a
verdadeira revelacao e a expressdo positiva da vida divina. Mesmo ent&o,
apesar das muitas perturbacdes que o éxtase produzia, de fato esse éxtase mal
entendido ndo devia ser outra coisa que o0 conceito puro.

Penso, alias, que tudo que ha de excelente nafil osofia de nosso tempo
coloca seu proprio valor na cientificidade; e embora outros pensem
diversamente, de fato, s0 pela cientificidade a filosofia se faz valer. Entéo,
POSSO0 esperar que essa tentativa de reivindicar a ciéncia para o conceito, e de
apresentala nesse seu elemento proprio, ha de abrir passagem por meio da
verdadeinterior da Coisa. Devemos estar persuadidos que o verdadeiro tem a
natureza de eclodir quando chega o seu tempo, e s quando esse tempo chega se
manifesta; por isso nunca se revela cedo demais nem encontra um publico
despreparado. Também devemos convencer-nos de que o individuo precisa
desse resultado para se confirmar no que paraele é ainda sua causasolitéria, e
paraexperimentar como algo universal aconvicgao que, deinicio, SO pertencea
particularidade.

Nesse ponto, porém, com frequiéncia ha que distinguir entre o publico
e agueles que se ddo como seus representantes e porta-vozes. O publico se
comporta de modo diverso e mesmo oposto ao de seusintérpretes, sob muitos
aspectos. Se o publico benévolo atribui asi mesmo a culpa quando uma obra
filosofica ndo combinacom ele, ao contrério, seus intérpretes, convencidos de
suacompeténcia, lancam toda a culpa sobre o autor. O efeito que a obra produz



no publico € muito mais sereno do gque nesses “mortos sepultando seus
y 2
mortos”.

Hoje em dia a inteleccéo universal € geralmente mais cultivada, sua
curiosidade mais alerta, e seu juizo se determinamais rapido, de modo que “0s
pés daqueles que VD te levar ja estdo diante da porta”.® Entretanto é mister
distinguir com freguéncia nesse ponto o efeito mais lento que redireciona a
atencéo cativada por assercdes retumbantes e corrige criticas negativas; efeito
que prepara para alguns um mundo que serd seu, depois de certo tempo;
enguanto outros, depois de curto lapso, ndo ter&o mais posteridade.

Vivemos alias numa época em que a universalidade do espirito esta
fortemente consolidada, e asingularidade, como convém, tomou- se tanto mais
insignificante; em que auniversalidade se aferraatoda a sua extenséo eriqueza
acumuladaeasreivindicaparasi. A parte que cabe aatividade do individuo na
obratotal do espirito s6 pode ser minima. Assim ele deve esquecer-se, como ja
o implica a natureza da ciéncia. Na verdade, o individuo deve vir-a-ser, e
também deve fazer, o que lhe for possivel; masndo se deve exigir muito dele, ja
gue tampouco pode esperar de si e reclamar parasi mesmo.

2 Evangelho de S. Mateus 8,22.
3 Atos dos Apoéstolos 5,9



